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यांचे चरणी. 
अपेण केलें असे. 


':४२-४-३-४-३४२-४-३-४२.४ २.५३. ४३-) 


प्रस्तावना, 

एडझास्रांमध्ये न्यायशास्रास जे अग्नेसरत्व दिलेलें आहे त्पाचचं 
कारण इंच कीं, कोणत्याही इतर शास्रांत निपुणता येण्यास, प्रथम 
त्यायशासत्राच्या अभ्यासान आपल्या अनुमानशक्तीचा पाया भक्कम 
करणें जरूर आहे. अशा सर्वोपयोगीा शञाखराची . विस्तृत माहिती 
देणारे, आपल्या महाराष्ट्र भाषेंत आजपर्यंत एकही पुस्तक शालेले 
नसावें, ही गोष्ट महाराष्ट्र भाषे चा अभिमान बाळगणाऱ्यांस कमीपणा 
आणणारी आहे, 'ही उणीव कांही अंशीं भरून काढण्याचा या 
पुस्तकांत प्रयत्न केला आहे. 

आपल्या पूर्वजांनी जी प्रथम साहा शाश्षेट्यांना पडदशनें 
असेंही हमणतात-निर्माण केलीं ती हीः-- 

१ गोतममुनीकूत न्याय, 

२ कणादकृत वैशेषिक, 

३ कपिलमुनीकृत सांख्य, 

४ पतंजलीकृत योग. 

५ जेमिनीकृत पूर्वमीमांत1. 

६ व्यास किंवा बादरायणकृत उत्तरमीमांसा अथवा बदांत, 

हवे ग्रंथ पार प्रावीन काळीं लिहिळे असल्यामुळे यांचा काल 
निश्चित करितां येत नाही. .णवढेंच नव्हे तर यापैकी आधी को- 
णचा ग्रंथ लिहिला ब मागाहून कोणचा लिहिला हेंही साधार 
ठरबितां यॅत नाहीं. 'हें जग हणजे काय आहे,! “आत्मा हणजे 
काय, 'मोक्ष कशाने मिळेल इत्यादि अध्यात्मिक विषयांचा विचार 








].. 


१ रा, काशिनाथ बाळकृष्ण मराठे याणी केलेलें ' न्यायशासख््र १ 
हे छ्यजींतीळ प्रासद्ध सायन्स प्रायमर्स सीरीजपेकीं “लॉजिक र या 
पुस्तकाचे बहुतेक शद्ठशः भाषांतर आहे, वयांत इंग्रजी तर्क- 
शाक्षार्ची फक्त मूलतत्वेच सांगितली आहेत. 

२ रा. दामठेकूत * न्यायशास्र . हं फाउलस डिडकटिव्ह 
लोजिक ? या पुस्तकाचे आधार बहुतेक लिहिलेलं आहे. फाउलरपक्षां 
भकाशची विभेचनपद्धति अधिक चांगली आहे, हं दोन्ही ग्रंथांचा 
तलना केल्यानेच समजण्याजोगं आहे. 

३ केशवमिश्रकृत तर्कमाषा या संस्कृत पुस्तकाचे प्रो, परांजपे 
यांणी केलेलें हान्दशः मराठा भाषांतर. व 

४ सुमारें तास वर्षापूर्वी वऱ्हाडात प्रसिद्ध होणाऱ्या ' शानसंप्रइ 
नांवाच्या मासिक पुस्तकांत सुरू ज्ञालेळलें सत्कृत तर्कसंग्रह्मचे 
भाषांतर, यांत तकसंग्रह्माच्या एक किंबा अध्या पानाचे भाषांतर 
प्रसिद्ध शा. ., ! मासिक पुस्तकच बंद पडले. 


संस्कृत व इग्रजी तकंशासखत्राच्या पद्धतीत बरेच ठिकाणी भेद 
आहे, व ता जागचे जागीं या पुस्तकांत दाखविला आहे. हाचया 
पुस्तकांतील विशेष आहे. झणजे इंग्रजी तर्कशास्रपद्धतीस प्राधान्य 
देऊन, इंग्रजी ब संस्कृत तकंशाख्रपड्धतींची या पुस्तकांत मुख्य 
मुख्य ठिकाणीं तुलना केलळी आहे, असे हाटले तरी चाहेल, 


इंग्रजी.पारिभाषिक शब्दांना जे मराठी शब्द या पुस्तकांत 
योजिळे आहेत, ते खालीं लिहिलेल्या गोष्टीकडे लक्ष देऊन ठरविले 
२. व्व्की 
आहत. 
१ मराठी शब्दांवरून इम्रजी पारिभाषिक शब्द सुलभ रीतीने 
ध्यानांत राहावे, से, प्रतिशा 1२0९111585) महत्पद ए१४]ण' 


र 


[लिणा, अल्पप्रातशा वळा. ७९1158, महत्पदन्यमिचार 
वला, 2100085 01 31810. 


२, मराठी व इंग्रजी शब्दांचा धात्वर्थ एक असावा. जसे, 
निष्कर्ष ७७१९०01, बिसं-वादी ला 9७-तांटग'!, 
वुल्य-बरू सिद्धांत ]7तपा-५१]०७॥. ०७०५७ ०. 


२. मराठी शब्द होईल तितका लहान असावा. जसें, संख्यागम 
13ला०कतिया, गुणानम (१01010(8ला, वक्त स्थित्यंतर 
हे€तए010 ]९' 111))0551011०, समजातिशान (0001ता- 
[0 ॥0(01, 


४ रग्रजी पारिभाषिक शब्दांशी बिसंगत न दिसतां जे संस्कृत 
तर्कशाख्रांतील शन्द घेतां आले, ते जसेच्या तसेच घतले आहेत. 
जर्से, निगमन (ालापञला, विशेष 1)पीलाला 8, अव्याप 
एावा1पा लत, हेत्वामात 101150४, अनुमानवाक्य 
3911021801, 

'र्8&]0" हणा, ओपाठा (खा ब ैवाततीाट लपा 
यांना संत्कृत न्यायशास््रांतील अनुक्रमे साध्य, पक्ष-व हेतु ही 
नांबं असून मो अनुक्रमे महत्पद, अल्पपद व मध्यपद हीं 
कां ठेविर्ली, ह वरील पहिल्या नियमावरून स्पष्ट होईल, वाचकांना 
हं पुस्तक वाचून तर्कशास्ञाबरील इंग्रजीतील याहून विस्तत अथ 
वाचण्याची इच्छा उत्पन्न व्हावी, हा ईं पुस्तक लिहिण्याचा एक 
मुख्य उद्देश आहे. ब याकरितां साघारणपर्णे मराठी सहाव्या 
अगर इंग्रजी मॅट्रिक्युळशन ईयत्तेपर्यंत अभ्यास झालेल्या कोणत्याही 
विद्यार्थ्यास शिक्षकाच्या मदतीशिवाय यांतील सर्व विषय चांगला 
समजेल इतक्या सुलभ रीतीने तो लिहिण्याचा प्रयत्न केला आहे. 


क 


इग्रजी तर्कशाक्षांताल * ब्रांबारा, सीलारेंट, डारी, फेरिओ ? 
दृत्यादि सूत्रांपेक्षां ' कमळ चिपळी तपेठें 7 इत्यादि सत्रे अधीक 
सुलभ रीतीनें ध्यानांत रद्दातील अशी ती बनविलीं* आहेत; घ 
वरील इंग्रजी सूत्रांचा जितका उपयोग झेतो तितकाच मराठी 
सूत्रांचा उपयोग व्हावा अशी तजवीज केली आहे. 


भकाशच्या मूळ शम्रजा पुस्तकांत ' भाषेपावून फायदे ब तोटे ? 
या विषयावर सुमारे पन्नास पार्ने व्याख्यान दिळेळें आहे. तकशा- 
खार्‍या मुख्य विषय * विचार ? हा होय, वयांत “भापा? ही 
केवळ अम्रधान आहे. मुक्‍यांस ब बहिऱ्यांस-हझणजे जे भाषेचा 
उपयोग वरण्यास असमर्थ आहेत-अशांनां देखील तकशासख्राचा 
उपयोग करितां येईल. म्हणजे वास्तवीकपण * भाषा ! हा तकशा- 
खांतील विषयच होत नाही. व या कारणाकारेतां भापेर्चे विकेब्रन 
या पुस्तकांत केलं नाई. 

संस्कृत ब इंग्रजी तकेशास्रपद्धतींतील भेद दाखविताना 
: संस्कृत न्यायशाखत्रांत 7 * संस्कृत न्यायशास्रांत ? अर्से पुन्हां पुन्हां 
लिहिण्याची जरूर पडूं नये, एवढ्याकरितां संस्कृत न्यायशाक्षांतीळ 
सर्व भाग [. ] अशा केसांत दिला आहे. विद्यार्थ्यांनी प्रथम 
घाचनाचे वेळीं ह केसांतील भाग सोडून द्यावा; ब बाकीच्या 
भागाबरून इम्रजी पडतीची चांगठी माहिती शाल्यानंतर केसांतील 
भाग वाचावा, म्हणजे त्याचा जास्त उपयाग झोईल अशी त्यांस 
सूचना आई. 

या पुस्तकाचा उपयोग फक्त महाराष्ट्र भाषा जे जाणतात, त्यांना 
होईलच, परंतु याशिवाय कालेजांत जे विद्यार्थी जातात. त्यांना 
इग्रजी किंवा संस्कृत तर्कशासख्तर शिकण्यास आरंभ करतेवेळी या 
पुस्तकाचा निशेष उपयोग होईल अशी आशा आहे. इंग्रजी जाण- 


्ि 


णाऱ्यांच्या सोयीकरितां * इंग्रजी तकशाद्लांतील पारिभाषिक शब्द 
व त्याबद्दल या पुस्तक्रांत योजिलेले पर्यायशब्द यांचें एक परि- 
शिष्ट पुस्तकाच्या शेवटीं जोडिळें आहे. 


हृ प्स्तक लिहितांना बर सांगितलेल्या ग्रंथांचा वेळोवेळीं फार 
उपयोग शाला याबद्दल त्या ग्रेथकारांचा मी फार आभारी आई. 


शेवटी, सुभाषितकारांनीं तर्कशास्राची थोरवी कशी गायिली आहे 
ती सांगून, ही प्रस्तावना पुरी करितो, 


अपरीक्षितलक्षणप्रमाणे, रपरामृष्टपदाथसाथतत्वै: ॥ 
अवशीकृतजेत्रयुक्तिजाठे, स्लमेतेरनधीततर्कविच्ये: ॥ १ ॥ 
मोहे रुणदधि विमलीकुड्ते च बुद्धि! 

सुते 'च संस्कृतपंदव्यवहारशक्तिम्‌ ।। 
शास्रात्तराभ्यसनयोग्यतया युनाक्ते । 

तकैश्रमो न तनुते किमिझेपकारम्‌ ॥ २ ॥ 


प्रायः काव्येगमितवयस; पाणिनीयाम्बुराशे; । 
सारस्स्याप्यपपरिकठितन्यायशात्ञस्य पुस: ]. 

'बादारंमे वदितुमनस वार्यमेकं सभायां । 

प्रव्ह्या जिव्हा भवति कियर्ती पश्‍्य कष्टामवस्थामू | ३ ॥ 


_ बेळगांव, क 
१ नोव्हेंबर १९०७, र भग्रथकता, 


अनुकमणिका. 


अ जाळ... आळा आळ 


उपोदघात, 
कडन. विषय. 


५०४ तर्कशास्राची व्याख्या, प्रत्यक्ष व अनुभानजन्य ज्ञान. 
५-७ या दाखाचे दिभाग: वस्तुक्षान, विधान आणि अनुमान. 





भाग पाहिला, 


वस्तुश्षान. 
षस्तुज्ञानाची व्याख्या.  ,,, न ्ा 

२ पद म्हणजे काय 

३ प्रत्येक वस्तुज्ञान द्रव्यात्मक किंबा गुणात्मक असतें 


दन्यशान भाणि गुणशान. 
४-६ द्रव्यशानार्चे आणि गुणज्ञानाचें स्वरूप ...  «.. 


गुणावधारणांताल विखारांचे नियम, 
७ पहिळा नियम-यणज्ञानांत द्रव्यत्षानाचा भेत्माव 
असतो. स त्र न 29 
८ दुखरा नियम-जर. द्रव्याला अस्तित्व असेल तर 
गुणाराही असतें ३ ल वि 
१, तिसरा नियम नास स्वडुंत्र अस्तित्व बाही, ... 
७ शुभहानांतीळ ॥ नि ह 


११ युनावधारणदियिया उपयोस व मह्त्व... ... 
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कलम, विषय. 
व्यक्तिज्ञान व जातिज्ञान. 

प्रत्येक वस्तुज्ञान व्यक्तिवाचक किंवा जातिवाचक 
असते. मा रे ल्य व 
शीं शू क *. च 

झापले आरभाचे ज्ञान व्यक्तिमात्रांचे मसत.  .., 
गणावधारण आगि वर्गाकरण एक नव्हे. डा 
वर्गाकरणांत काय काय सहीत धरलेलं असते. ... 
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'। उपोडात. 
हिज, 

या शास्त्राची व्याख्या व पोटफसाग, 

१. ज्ञान हं दोन प्रकारचे आहेः प्रत्यक्षज्ञान ग अनु- 
मानजन्यज्ञान, फक्त डोळे, जिव्हा, कान, नाक व स्पर्श 
या पांच इंद्रियांनी होणार जे ज्ञान तं प्रत्यक्षज्ञान. जसं 
$ आकाशांत काळे ढग आले आहेत ' “ हा बदाम कडू 
आहे', 'कोकिळेचा आवाज मंजुळ आहे', 'या फुलास 
बास नाहीं! किंवा ' ही गादी मऊ आहे', हें मरत्यक्षज्ञान 
होय. हं ज्ञान होण्यास बुद्धीची अगर विचारशक्तीची 
मुळींच गरज लागत नाही. परंतु याप्रमार्णे एखाद्या 
गोष्टीचं प्रत्यक्ज्ञान झाल्यानंतर त्यापासून विचारशक्तीच्या 
साहाय्यानें आपणास जे एक निराळं ज्ञान प्राप्त होतं 
त्यास अनुमानजन्य किंवा संक्षेपार्न अनुमान असं हणतात. 
उदाहरणार्थ, ' आकाशांत काळे ढग आले आहित? हें 
पाहून आतां ' पाऊस पडेल' असं आपण सांगूं शकतो. 
झणजे १. ' जेव्हां जेव्हां आकाशांत काळे ढग येतात 
तेव्हां तेव्हां पाऊस पडतो', व २. ' हल्ली आकारांत 
काळे ढग आले आहेत, हे दोन सिद्धांत आपणास 
अबगस झाळे असले झणजे त्या दोहोंचा संयोग करून 
“ आतां वाऊस पडेळ ! हा एक तिसरा सिद्धांत भाषणास 


श्‌ तकंझाख. 


त्यापासुन तिसरा एक सिद्धांत काढण्याची जी क्रिया ती 
विचारशक्तीच्या साहाय्यावांचून होऊं शकत नाही. व ही 
क्रिया कशी घडवावी, ह्मणजे ही क्रिया शुद्ध रीतीनें घड- 
विण्याचे नियम काय काय आहेत ह ज्या शास्त्रांत सांगि- 
तळ असतं त्यास तकेशास्र अस ह्मणतात. यावरून 
अनुमान करतां येण्याच मुख्य . साधन बुद्धि कवा वि 
चारद्रॉकति हं आहे. व तकशासत्राचा सुख्य विषय 'विचार' 
हा होय, हं स्पष्ट झाले, 

[ तकेसंग्रहाच्या ढदीपिकेत ' तक्‍्यंम्ते प्रतिपाद्यन्ते इति 
तकाः द्रव्यादि सप्त पदार्था:! अशी तकाची व्याख्या 
दिली आहे. यांचा अथ, उ्यांच्याविषयीं विचार केलेला 
असतो व ज्यांचं प्रतिपादन केलल असत त तक. व त 
दरव्यादि सप्त पदाथ होत. हो व्याख्या शद्ध नाहीं हे 
पहिल्या भागाच्या शबटच्या कलमावरून म्पष्ट होइ ल. 
वशेषिकमत प्रमाण दानच प्रकारचं जाह: ' प्रत्यक्ष प्रमाण! 
व * अनुमानजन्य प्रमाण !. नयायिकांच्या मत उपमान 
ब 'झहळ्द' हे आणखी दोन प्रकार आहेत. परंतु वशेषिक 
मते बा दोहोंचा ' अनुमानांत ' समावेश होतो. ] 

२. परंतु ह ध्यानांत ठेवाच काँ, ज्याप्रमाणे व्याकरण- 
शास शिकल्यानं बोलण्याची शक्ति येत नाहीं, त्याप्रमाणेच 
केवळ तकशास शिकल्यानं विचारशक्ति उत्पन्न होणार 
नाहीं. ज्याप्रमाणे व्याकरण शिकणाऱ्या मनुष्यास वाचा 
आहे असंच प्रथम ग्रृहीत धरावें लागतं, व शुद्ध कसं 
बोलावे. याविषयीं नियम घाढून देणे*एबढंच नसे व्याक- 
रणशाखाचे काम आहे, तसेच तकशासत्र शिकू इच्छिणाऱ्या 


उषोद्वात. ३ 


मनुष्यास कोणताही पदाथ आळखण्याची, त्याविषयी 
विचार करण्याची व त्यावरून कांहीं अनुमान काढण्याची 
शक्ति पूर्वीचीच आहे असं धरून चाललं पाहिजे. वया 
तीन प्रकारच्या क्रियेसंबंधी जे नियम आढळून येतात 
ते स्पष्ट करून दाखविण्यापुरताच काय तो तकेशास्त्राच! 
उपयोग आहे. आणि ज्याप्रमाणे व्याकरणक्यास्रांतीळ निय. 
मांच्या साहाय्याने आपळे विचार दसर्‍याप राद्गरीतीनं 
कळवितां येतात, त्याचप्रमाण विचाराविपयीं तकेशासख्रांत 
ठरविलेल्या नियमांच्या साहारग्रान आपणास शुद्धरीतीनं 
विचार कारितां येतो. 

२. तकत्रास्थाचा भुख्य विषय ' विचार' हा होय. य 
यांत ' भाषा ' ही केवळ अप्रधान आहे. यावरून हे स्पष्ट 
होते की. व्याक्रणशास्त्र, अलंकारशास्त्र व भाषाशाख 
य सवापासून तकेज्ास़र ह॑ अगदी मित्न आहे. कारण या 
तीन्ही शास्त्रांचे सामान्य विषय भाषण, लगन व भाषा हे 
तीन्ही होत. 

४. आतां रोजच्या व्यवहारांतील कांहीं अनुमानात्मक 
बुद्धिव्यापारांचा विचार करू. आपल्यापुढे एक बफोचा 
तुकडा आहे असं समजा. जॉपयत त्याजकड आपण साह- 
जिक रीतीनं पाहता. आहा, हणजे जोपयेत आपणास 
त्याच्या आकाराचा व रंगाचाच बोध होत आहे, तोंपयंत 
त्यासंबंधाने बुद्धिव्यापार कोणताच होत नाहीं. पुढे 
आपणांस त्याचा आकार व रंग यांमधीळ भद जाणतां 
येहेळ, किंबा त्याचा -ढिसूळपणा, झीतता, पारदद्देकता 
इत्यादि गुण मनांत आणतां येतील, परंतु यावेळीं मात्र 


४ तर्कशाखे. 


आपण या पाहिलेल्या पदाथोच्या संबेधाने विचारशक्तीचा 
उपयोग करीत आहे हे लक्षांत ठेबिलं पाहिंजे, केवळ 
चक्षु श्रोज्र घाण रसना व त्बक्‌ या पांच इंद्रियांच्या साहाय्याने 
हा भद आपणांस काढतां येणार नाहीं. नुसत्या डोळ्याने 
या बफोच्या आकारापासून त्याची पारद्शेकता आपणास 
निराळी करतां यत नाही, परंत पदाथ नुसता पाहण्याबरोबर 
मनाळामात्र त्या पदार्थापासून त्यांतील एखादा मुण, किंवा 
एका गुणापासून दुसरा गुण बेगळा करतां येश्ल. ही जी 
अनुमानात्मक बुद्धिब्यायाराची पहिली व सवात सोपी 
पायरी, इस गणावधारण अद्यी संज्ञा आहे. 


७५. तसंच, दान किंवा अधिक वस्तु पाहून, त्यांमध्ये 
साम्य आहे. किंवा नाही ह॒ आपणास सांगतां येईल 
समजा, विलायतेहन एक साहेब पहिल्यानच हिंदुस्थानांत 
आला; व पंर्यासारख ज्यास पान आहे व पूर्वी त्यानं 
कधीं पाहिल नाही. असं एक झाड त्यांन यथ पाहिले 
पुढें जातां जातां, त्याच आकाराचं दुसर एक झाड 
त्यानं पाहिले. तव्हा अथोत्‌ विचारशक्तीचा उपयोग ता 
करूं लागला. जोपयेत केवळ चक्षरिंद्रियाच्या साहाय्याने 
एका विशिष्ट आकाराचा व रंगाचा नुसता ठसाच त्याचे 
मनावर उमटलेला होता तापयेत विचारशक्तीचा उपयोग 
मुळींच होत नव्हता. परंतु जेव्हां त्या दोन वस्तंमध्ये 
त्यास सारखेपणा दिसला तेव्हां तो साम्यद्शेन या मान- 
सिक शक्तीचा उपयोग करू लागला. याच प्रकारची 
अधिक आडे त्या दृष्टीस पडतील तेव्हां तो आणखी 
पुक पाथरी पढें जाइल. म्हणजे, सारखे गुण ज्यांत 


उपोड्डात, ५ 
आहेत अशा-परंतु फक्त त्यानेच पाहिलेल्या नव्हेत 
तर इतर सवे-झाडांचा समावेश ज्यांत होईल अशी 
एक जाति किंवा वगेच तो करील. व तीं सवे झाडं 
आळखण्यास त्यांना ' ताड ' हे नांव दिलें आहे, असें 
जर कोणी त्यास सांगेल तर त्याला मोठा आनंद होईल. 

ढोन वस्तृंतील साम्य पाहण व सारख्या बस्तृंचा एक 
वर्ग करण या दोन प्रकारांच्या संयोगापासून जे ज्ञान 
उत्पन्न होतं त्यासच वस्तंचं गुणात्मक जातिज्ञान अर्स 
ह्मणतात तकशास्त्राच्या पहिल्या भागाचा विषय वस्तु- 
ज्ञान किंवा मुख्यत्वकरून वम्नृंचे गुणात्मक जातिज्ञान 
हाच आह | 

६. समजा की त्या साहेबास वर लिहिलळ वस्तुज्ञान 
प्राप्त आलं आहे. पुढं, वर सांगितलेल्या पद्धतीप्रमाणेच, 
या प्रदेशांतच उत्पन्न हृणाऱ्य़ा एका निराळ्या जातीच्या 
झाडांचे नमुन पाहून त्या साहेबास अंजिराच्या झाडाचं 
ज्ञान झाल्यास, वम्तंच्या ज्या दान जातीच ज्ञान त्यास 
झालं त्यांतील साम्य तो प हळ. आणि तो असे क्षणेल 
कीं अंजीर व ताड या दान झाडांचा आकार एकमेकां- 
पासून भिन्न आह, व त्यांची पानही भिन्न रंगाची अहित. 
यालाच विधान असं ह्मणतात. व त्याचा अथ दोन किंवा 
अधिक वस्तुज्ञानांची तुळना करणें हा आहे. प्रस्तुत 
पुस्तकाच्या दुसऱ्या भागांत याचाच विचार कळा आहे. 

७. परंतु ह विधान दान प्रकारचे असू शकेल. 
पुष्कळ वेळां आपण केबळ दोन वस्तूंचे ज्ञान होण्याबरो- 
बरच त्यासंबंधाने एखादे विधान करितो, उदाहरणाथ, 


नी तक शस्त्र. 


ताडाचें व आंजेराचे झाड पहाण्याबरोबर आपण असे 
सांगूं शकतां काँ, त्यांपेकों पहिल्या झाडाच्या पानाच्या 
शिरा सरळ रेष्त अहित, व दुरून्या झाडाच्या वतुला- 
कार आहेत. परंतु ग्राशिवाय इतर गोष्टींमधील समानता 
किंवा असमानता, केवळ वस्तुज्ञान होण्याबरोबरच आप 
णास कळणार नाही. उदाहरणाथ, ताड व अंजीर या 
दोन झाडांकडे नुसत पाहूनच ती एकदळापासून कां 
ह्विदळापासून उत्पन्न होतात, व तीं गभातन वाढतात, 
कीं बाहेरून नव्या नव्या वष्टणाच्या रूपानं बाढतात; 
हृ निश्चयाने सांगतां येणार नाहीं परंतु ताडाच्या पा- 
नाच्या शिरा सरळ रेपत आहेत, व अंजिराच्या वतुला- 
कार आहेत, हे आपण सहज पाहूं दाकर्ताो. आणि 
असं समजा कीं, सरळ शिरांची आड एका दळापासून 
उत्पन्न होतात, व ती. गभातून वाढतात; तसेंच वतुळ 
शिरांची झाडे ह्रिदळापासून हातात व तीं बाहरून वष्ट- 
णाने वाढतात, हे आपणास पूर्वीच माहीत आहे. आतां 
या गोष्टींपासून आपणास एक अनुमान काढतां येण्या 
जोंग आहे. तं अस कां, या ताडवृक्षाच्या शिरा सरळ 
गेलेल्या आहेत, यावरून तो एका दळापासून उत्पन्न 
होत असावा. व या अंजिराच्य़ा शिरा वतुलाकार आहित, 
यांवरून अंजिराचे झाड ह्विदळापासून उत्पन्न होत 
असावें. हीं अनुमाने करितांना, पूर्वीच्या दोन वस्तूंच्या 
ज्ञानाशिवाय तिसऱ्या एका ज्ञानाची आपणांस गरज 
लागली. ते एकदळ व इ्रिदळासंबंधानं ज्ञान होय. या 
प्रकारालाच अनुमान असे ह्षणतात. 


यपोक्वात. ७ 


वास्तविक पाहिल असतां * अनुमान! ह एक प्रका 
रने “विधान ! च आहे, परंतु विषयविवेचनाच्या सोयी 
करितां मार्ग वणिलेल्या विशिष्ट प्रकारासच ' विधान 
अस आपण ह्मणणूं. ब याकरितां ' विधान! व * अनुमान 
ही परस्परांपासून अगदी मिन्न आहेत असं समजावे 

जन्हां आपणांस फक्त ढोन वस्तृंचेच ज्ञान झालेल 
असत व त्याची आपण परस्पर तुल्ना कारेता, हणजे 
त्यांतीळ काणत्या भागांत साम्य आहे. व कोणत्या भागांत 
गाही हें ठरविता, तेव्हां त्यास विधान अस ह्मणतात 
परंत जव्हा आपण दान वमस्तुंमधील साम्य तिसऱ्या 
वस्तृच्या साहाख्याने पाहता तेव्हां त्यास अनुमान असं 
ह्मणतात. व अनुमानाच्या नियमांचे विवेचन तिसऱ्या 
भागांन केळं आहे 

ह्मणज ग्रा पस्तकाच वस्तुज्ञान, बथान व अनुमान 
असे मुरू्य़ तीन भाग कळे आहत 


चितानन बारावन नरे 
हक रर ६ 'वैकेशास्त्र 


भाग पहिला, 
वस्तज्वान, 

१. एकाद्या वस्तृविषयीं किंवा वस्तुंविषयीं विचार 
कारीेतांना मनाचा जो व्यापार होतो त्यास अवघारणा 
किंवा वाथ असे ह्मणतात. ज्या वस्तूचा किंवा वस्तुंचा 
बोध झाला आहे त्यापासूनच वस्तुज्तान उत्पन्न होत. कधी 
कधीं, दसऱ्या वस्तृशीं काणताही संबंध नाही अशा एका 
वस्तुचेच जान हात, जस ' मनुप्य', “* घांडा” इत्यादि 
व त्यास शद्ध किंवा असंकाणे ज्ञान ह्मणतात; कधीं कधी 
परस्परांशी कही संबंध आहे अशा अनेक वस्तूंचं एकदम 
ज्ञान हात, क्षणजे त्या सवे वम्तूंचा मनास एकसमया 
वच्छंदकरून बाध होतो, जस घोड्यावर बसलेला मनु'य! 
याम संकोणेज्ञान अस हणतात 

[ जञानाच दान भेद मानिळे आहेतः अनभव आणि 
र्मृति. पुन्हां अनुभव दोन प्रकारचा आहेः यथाथ (सत्य) 
व॒अयथाथे (असत्य ). पुन्हा. अयथाथाचे तीन भद 
आहेतः संशय, विपयेय व तक, वास्तविक आपल्या 
दृष्टीपुढे एक पदाथ असून हा असावा कीं तो असावा 
असा अम उत्पन्न होता ता 'संशय'. वास्तविक एक पदाथ 
असून त्या ठिकाणीं दुसराच आहे असा जो भास होतो 
तो ' विपयय!. व पर्वेतावर धूम आहे यावरून तथे अम्नि 
असला पाहिजे अशा प्रकारच्या अनुमानाचे ठिकाणीं जर 
कोणी म्हणेल कीं, पवेतावर धूम आहे एवढें मात्र खरं 


१० तकेशास्त्र, 


आहे, परंतु तेर्थ आग्रि आहे हें खोटे. तर त्याला अत 
उत्तर देण्यांत येत कीं, तुझ्या ह्मणण्याप्रमाण॑ आभि नाही 
असं मानिळे तर पवेतावर धूमही असूं शकणार नाहीं 
कारण अम्नीवांचून धूम कधींही नसतो. ही जी त्याला 
अनिष्ठापत्ति द्यावयाची त्याला ' तके ! असं ह्मणतात. ] 


बस्तुज्ञान भापेच्य़ा साहाय्यानं स्पष्ट करून सांगि 
तळ ह्मणजे त्यास पदे अस हणतात. पद हा एक किंवा 
अधिक शब्दांचा समुदाय आहि. [ पद क्मणजे वणीचा 
समूह होय. थेश्र समूह या शब्दाचा अथ, एका ज्ञानाचा 
विषय हाण, असा समजावा. ] कधी कधीं एका शब्दांत 
दान पद असतात, व त्यांतच त्या दोहाचा परस्परांशी 
संबंध सांगितलेटा असतो. जस ' अस्मि ', ' गच्छाति ' 
इत्यादि. यांपैकी पहिल्यांत 'मी' आणि 'आहे' व 
दुसऱ्यांत ' तो! आणि '* जातो! हीं दान दोन पदे आ- 
हेत, व त्या शळ्दांतच त्या दोन पदांचा परस्पर- 
संबंध दाखविला आहे. इतर शब्दांच्या साहासय्यालरिवाय 
ज्या शब्दांचा पदांसारखा उपयोग करितां यतो त्यांस 
पदाथेवा चक शब्द असे ह्मषणतात. जर्स, घोडा, कत्रा 
हरिण इत्यादि सव प्रथमा बिभक्तीतलीं नाम. परंतु क्रिया- 
विशेषण, शब्दयोगी अव्यय, प्रथमा खेरीज करून इतर 
विभक्तींतलीं नामे इत्यादि जे इतर शब्द पदाचा फक्त 
एकादा भागच होऊं शकतात, त्यांस गणबाचक शब्द 
असे हणतात. जसं ' उडत जाणारा पक्षी! हे एकच पद 
झाहे, परंतु ते तीन शब्द मिळून झाले आहे. यांतीळ 


भाग पॅहिला. ११ 


“उडत! व “जाणारा' हे दोन्ही गुणवाचक शब्द होत. 
आपणास काणतंही ज्ञान झाल्यानंतर, त॑करशार्चे ज्ञान 
होत आहि व ते कोणत्या प्रकारचे आहे हं ओळखावयाचे 
असल्यास, केवळ शळ्दांकडे दृष्टि न देता, आपल्या मनांत 
कोणता विचार व काणती कल्पना पुढ उभी राहत इकडेच 
लक्ष दिळं पाहिजे. 


३, ज्या मागानी आपगास ज्ञान होते, त्यांवरून 
ज्ञानाच ' प्रत्यक्षज्ञान. व * अनुमानजन्यज्ञान' असे दोन 
भाग आपण पूर्वी कळे आहेत. आतां ज्या विषयांचं ज्ञान 
हाते त्यांवरून ज्ञानाच द्रव्यज्ञान व गणज्ञान असे दोन 
भाग कारितां थेतात. जस * घट ' ब ' काळेपणा '. दन्य- 
ज्ञानाच पुन्हा दोन विभाग होतात. ते अले:-जातिज्ञान 
व व्यक्तिज्ञान, जस ' शास्रज्ञ व ' इंद्र, ह्मणजे विषयाच्या 
संबंधान ज्ञानाचे एकंदर तीनच भाग झाले; ते अस:- 
जातिज्ञान, व्यक्तिज्ञान व गुणह्ञान, तकंशास्र शिकतांना, 
ज्ञानाच्या वर सांगितलेल्या तीन प्रकारांपकी प्रत्येक प्रका- 
राचे खर स्वरूप व त्या प्रकारांमधील परस्पर भद आप- 
णांस चांगला समजणं हं अत्यंत महत्वाचे आहे. ज्याप्रमाण 
ज्ञानाचे त्याप्रमाणे पदांचही जातिवाचक, व्यक्तिवाचक ब्‌ 
गुणवाचक पद असे तीन भाग करितां येतात. ज्ञानाचे 
ब पदांचे मुख्यमाग व पोटभाग 'कसे होतात ह. पुढील 
आकृतीवरून स्पष्ट होइल, 


१ तकशा र. 
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जातिज्ञान उग्रक्तज्ञान जातिवाचक व्याक्तवाचक्र 


दव्यज्ञान व गुणज्ञान, 


४. प्रत्यक ज्ञान द्रव्यात्मक किंवा गुणात्मक या दोर्हा- 
पैकी कोणतें तरी एक असलेच पाहिजे. कोणताही एक 
पदाथे ज्या ज्या गुणांनी युक्त असेल त्या सवे गुणां" 
सहित त्या पदार्थाचे जे पत्यक्षज्ञान तेच द्रव्यज्ञान होय. 
अर्स, _ हत्ती, घोडा ह. पदाथोच्या एका भागाचे-मुख्य 
पदाथाचा तो केवळ भाग आहे असं समजून-जे ज्ञान होते 
त॑ गुणक्चान होय. जसं, सोंड, खूर इ. 

[ पदाथाची ञ्यारूया ' ज्यांना नांव देतां येईल ते प- 
दाथ! अशी केली आहे. न्यायमताने प्रमाण, प्रमेय, 
संशय, प्रयोजन, दृष्टांत, तिद्धांत, अवयव, तके, निणय, 
वाद, जल्प, वितंडा, हेत्वाभास, छल. जाति ब निअहस्थान 
असे सोळा पदाथे गणले आहेत. परंतु बैशेषिकांच्या मत्त 
द्रव्य, गुण, कमे, सामान्य, विशष, समवाय व अभाव हे 
सातच सुर्य पदाथे होत व या सप्त पदा्थीत न्यायांतील 
सोळा पढाथीचा समावेश होतो असं सांगून या उभय- 
दशशेनांतील विरोध केशवमिश्राने नाहींसा केला आहे. 


ह्य 
प अससवस 
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न्यायज्ञाखांत द्रव्यं नऊ गाणिली आहेतः एथ्बी, आप्‌, तेज, 
वायु, आकाश, काल, दिक, आत्मा व मन. आणि गुण 
चोवीस प्रकारचे कल्पिले आहेतः रूप, रस, गंध, स्पर्श, 
संरूया, परिमाण, पएरथक्त्व, संयोग, बिभाग, परत्व, अपरत्व 

द्वि, सुख, दःख, इच्छा, द्वेष. प्रयत्न, गुरुत्व, द्रवत्व, 
खह, संस्कार, धम, अधम व शब्द. | 


शास्त्रीयरीत्या हटल ह्मणजे, पदाथाच्या एका गुणाच 
ज जान तच गुणज्ञान. हा भद स्पष्ट कळण्याकरितां, 
काणत्याही पद!थाकडे नुसती दरष्टि फकतांच ज तात्कालिक 
ज्ञान आपणांस होत तं कोणत्या प्रकारचे असतं, हं लक्षांत 
घेतलं पाहिजे. याप्रमाणें अवलोकन कळ असतां, गणयुक्त 
पदाथच आपल्या मनामध्ये येतात, मग ते गुण कधीं थोडे 
असतील कधीं फार असतील. व हं ज ज्ञान तच दव्यज्ञान 
होय. उदाहरणाथ, आपणास जर एकाद्या घटाकडे पहा- 
वयाचे आहे, तर तत्क्षणींच त्याचा रंग व आकार हेही 
पाहिल्याशिवाय नुसता घटच आपणांस पाहतां येणार 
नाहीं. तसंच, त्याचा रंगित प्रष्ठभाग पाहिल्याशिवाय 
नुसता रंग पाहतां येणार नाह. किंबा त्याचा एष्ठभाग 
काणत्या तरी रंगानं युक्त आहे अश्ली कल्पना केल्या 
शिवाब नुसता प्रष्ठमागच पाहतां येणार नाहीं. बहे 
दोन गण, कोणत्याही यांत्रिक किंवा रासायनिक क्रियेने 
आपणांस ऐकमेकांपासून वेगळे करतां येणार नाहींत 
परंतु मानवी बुद्धि ही कोणत्याही जड शक्तापक्षां 
अधिक सूक्ष्म असल्यामुळे, मनाने हे. दोन गुण 
एकमेकांपासून वेगळे करून, त्यांपैकी एकाचाच आप- 
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णात बिचार करितां येतो. व या करियेलाच गुणाब- 
घारण किंवा निष्कध असे हणतात. निष्कषं या शब्दाचा 
घात्वथे ही तोच आहे. 'निस' ह्मणजे ' पासून! व भ्क्पू 
ह्मणजे ' ओढून काढणे ! तेव्हां “ निप्कष' ह्मणजे 
कोणत्याही एका अखंड पदाथोपासन त्यांचे एक किंवा 
अधिक गुण किंवा एक भाग निराळा काढला आहे 
अशी कल्पना करणे, व अशा भागाचे किंवा गुणांचे जे 
ज्ञान त्यासच गुणज्ञान अस जआपण पूर्वी नांव दिले आहे 


५. आतां. निप्कपांचे दोन प्रकार झाले. मनामध्ये 
असलेल्या पदाथाच्या फक्त एका भागाविषयीं जेथं 
आपण विचार करिता तो एक प्रकार, व निष्कषे याचा 
विस्तून अथ हाच आहे. कारण या रीतीने निप्कृष्ट केलेला 
भाग मरूय पदार्थापासून वगळा होण अगदी दशक्‍य आहे 
जस, पटा ( कापडा ) संबंधान त्यांतील एकाद्या तंतू- 
विषयीं आपण विचार करूं लागला, तर ते निपकृष्टज्ञान 
किंवा गुणज्ञान अत समजावं, परंत ता तंतु जर आपण 
पटापासून वेंगळा केला, व त्याचा पटाशीं कोणताही संबंध 
मनांत न आणितां फक्त त्याविषयींच बिचार करूं लागलो 
तर ते दव्यज्ञान होईल. आतां पदार्थाच्या फक्त एका किंवा 
अधिक गुणांविषयी अर्थ आपण विचार कारेता तो 

निष्कपेचा दुसरा प्रकार, हा निष्कषांचा संकुचित अथ 
आहे. कारण या अथी, निपू्कृष्टभाग मुरूय पदार्थापासून 
वेगळा होणे कधींही शक्‍य नाहीं. जसं पटाचा काळेपणा, 
भपारदर्शकता किंवा ढिसूळपणा याविषयीं आपणास विचार 
जु वादावेवाद करितां गेइल, परंतु घटापासून किंबा काळ्या 
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अपारदर्दाक व ढिसूळ अद्या दुसऱ्या कोणत्याही पदाथा 
पासून त्याचा काळेपणा अपारदशेकता किंवा दिसूळपणा 
या गुणांचे स्वतंत्र अस्तित्व कशभ्रींही शक्‍य नाहीं 
६. आतां वस्तुज्ञानाच्या वर सांगितलेल्या प्रत्येक 
प्रकाराची उदाहरण देऊं. जेव्हां मी एकाद्या दगडाचा 
विचार करिता तेव्हां त द्रव्यजञान झाले. परंतु जर मी 
त्याच्या जडपणाचा किवा कठिणपणाचा विचार करीन तर 
त गणज्ञान झाल. एकाद्या मनुप्याचा विचार करीन तर 
तं द्रव्यजञान; परंतु त्याच्या शहाणपणाचा, विद्वत्तेचा किवा 
चातुयींचा विचार करीन तर तं गुणजञञान हाईल. जर एकाद्या 
आहेचा विचार करीन तर तं द्रव्यजान, पण तिच्या 
ढयाळू स्वभावाचा विचार करीन तर त गुणजञान होईल. 
इंश्वसाविषयी विचार करीन तर त द्रव्यज्ञान, कारण 
हेश्वराविषग्री विचार करितांच सवेशक्तिमान, सवेव्यापी, 
सवेगुणसंपत्न असा जा आपणास पूर्वी ठाऊक असलला 
इश्वर त्याचीच कल्पना आपल्या मनामध्ये यते. परंतु जर 
मी त्याच्या अनंतत्वाविषयी, न्यायीपणाविषयीं, किंवा 
सदबुद्धीविषयी वित्तार करीन तर तं गुणञ्ञान होदरल. 
वरीळ विवचनावरून आपणास तीन नियम सांगतां 
येतील. त असे.--< 
पहिला नियम,-गणज्ञानांत दव्यक्ानाचा नेहमीं 
अंतभाव होतो, पूवी आपणास आढळून आलेच आहे 
की, आपणास जें प्राथमिक ज्ञान हात तं गुणयुक्त पदा- 
थोर्चच हार्त, मग ते गुण कोठे कमी कोट अधिक 
भ्षसततीठ, चक्षुरिंद्रियाच्या साहाय्याने जे पदाथोचे ज्ञान 
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होत तं त्या पदाथोच्या विस्ताराच्या व रंगाच्या ज्ञाना- 
बरोबरच होत. स्परोद्रियानें जेव्हां आपणांस पदाथाचे 
ज्ञान हाते, त्यावेळींच त्या पदाथास कांहीं विस्तार व 
भरींवपणा किंवा पोकळपणा आहे याचंही ज्ञान होत. 
एवढंच नव्हे तर, पूर्वी पाहिलेल्या एखाद्या देखाव्याचे 
मनुष्याचे किंवा प्रसंगाचे जर आपण पन्हा म्मरण करू 
लागलो तर तो दखावा, त मनुण्य किंवा तो प्रसंग कांही 
गणांसहितच आपल्या डोळ्यांपुढ येतो. कवळ कल्पने- 
मध्ये देखीळ, एखादी मात किंवा चित्र, स्थूल शरीरानंच 
आपल्यापढं येऊन उभं राहत. एकाद्या साकार पदा्थाची 
कल्पना रंगाविरदित कधींही करितां यणार नाहीं. तसच 
रंग असलेल्या पदाथाची कल्पना विस्ताराविरहितही करितां 
येणार नाहीं, परंतु अशा स्थूल वम्तृंची कल्पना मनामध्य 
एकदा चांगली ठसली असली हणजे मग मनाला एकादी 
अखंड वस्त व तिचे भाग यांमध्ये, पदाथ व त्याचे गुण 
यांमध्ये, तसंच एक गुण व दसरा गण यांमध्ये भेद 
कोरेतां येइल. ह्मणजे कल्पनेच्या साहाय्याने आपणास 
पदाथोचा आकार, रूप, वजन, घनता वगेरेपकी कोण 
त्याही एका गुणाचा वेगळा विचार करितां यईल. 
कल्पनेच्य़ा साहाय्याने आपणास मनुप्यप्राणी व त्याची 
शरीरशक्ति किंवा बांधा यांमध्ये भेद कारितां येईल; शारी- 
रिक शक्ति, मानसिक शक्ति इत्यादि कोणत्याही दोन गुणां- 
मध्ये भेद करेतां येईल; तसंच सख, दःख इत्यादि 
कोणत्याही दोन मनोविकारांमध्येही भेद करितां येईल 
परंतु अशा रीतीने पदाथ व त्याचा गुण यांमध्यं, किंवा 
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दोन गुणांमध्ये आपणांस भेद करितां येतो, यावरून 
गुणाला पृथक्‌ अस्तित्व असू शकेल असें मात्र समजतां 
कामा नये. ज्या वस्तूच्या एका भागाचा आपण बिचार 
करिता त्या वस्तृुस ' अवयवि' व त्या भागास “* अवयव 
असे ह्मणतात. आतां. अवयवज्ञानांत अवयविज्ञानाचा 
नहमी अंतभाव हाता.  विशषतः ज्या वस्तुपासून 
आपण एकादा गण घेतला असेल त्या वम्तज्ञानाचा त्या 
गुणज्ञानामध्यंच अंतभोव होतो. हणजे मुरूय पदाथांचा 
व त्यांतील गुणाचा (या ठिकाणीं “गुण! याचा अथ 
: भाग) कवा * गण ' असा घ्यावयाचा ) इतका !नकट 
संबध आहे का, गुणज्ञान हातांना ता गण ज्याचा आश्रय 
करून आहे असा एक मुख्य पदाथ असळा पाहिज अस 
आपोआपच मनांत येतं. यावरून द्रव्य व गण यांचा 
आधाराधरेयभाव आह, हगज़ञ परम्परांशी आश्रय ब 
आश्रयी हणजे आश्रय ढणारा व आश्रय घणारा असा 
संबंध आहे, ह उघड ध्यानांत यदल. सापाची कांत, 
पक्ष्याचा पेख व मूर प्राण्याचे मोर्य, यांत अनुक्रमे साप, 
पक्षी व प्राणी यांची कल्पना असल्याशिवाय जरस कांत, 
पेख व मारूय यांच ज्ञान चांगळंस होणार नाही, तसच 
साधारण नियमान, आश्रय देणाऱ्या वस्तुच्या कल्पने- 
शिवाय तिचा आश्रय करणाऱ्या गुणांचे ज्ञान होणार 
नाही, यावरून असा एक प्रश्न उत्पन्न होतो कीं ' गुण- 
नानाला खरं अस्तित्व आहे कीं नाही? ब असल्यास त 
कोणत्या प्रकारचं आहे ?' याला उत्तर हेंच की, एक किंवा 
अनेक देव्यरूप पदार्थातच त्याला अस्तित्व आहे. आणि 
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जेव्हां त॑ गुणज्ञान एखाद्या गुणाविषयींच असेल, तेव्हां 
एक किंवा अनेक पदाथांचा गुण या नात्यानंच त्याला 
अस्तित्व आहे असं समजाव. यावरून 


८, दुसरा नियन---जर द्रव्याला अस्तित्व असल 
तर गुणालाही अस्तित्व आहे. हा नियम ठरवितांना, 
गुणावधारण किवा निष्कष यांग्य रीतीने केलेला आहे 
अस प्रथम धरून चाललं पाहिज; ह्मणजे वस्तूच्या ज्या 
भागाबिषयीं किंवा गुजाविषयी आपण यिचार करीत आहा, 
तो भाग किंवा ता गुण त्या वस्तृंत खरोखर दत्यमान 
असला पाहिजे. एखाद्या कमलाच्या श्वतपणाबद्दद जर 
आपण विचार करीत असलां, तर ते कमल खरोखर श्वेत- 
वर्णच असलं पाहिजे, अद्या रीतीने मुख्य पदाथोला जर 
अस्तित्व असेल तर त्या पदार्थांच्या ज्या गुणाविषयीं 
आपण विचार करूं त्या गुणासही अस्तित्व असलच 
पाहजे. आतां तो पदाथच जर कवळ काल्पनिक असेल- 
उदाहरणाथ दशमुखी रावण-तर कवळ काविकल्पनेखेरीज 
इतर ठिकाणीं या दहा मुखांना अस्तित्व आहे असे आप- 
णांस ह्मणतां येणार नाहीं. परंतु एखादा मुखासहित 
सजीव मनुष्यप्राणी आपणापुढे उभा ठाकलेला जर दिसेल 
तर आपणास असं खात्रीने सांगतां येईल कीं त्या मुसवाला 
अस्तित्व आहे व त॑ धारण करणाऱ्यालाही अस्तित्व आहे, 
आणि जर ते मुख सुंदर असेल तर त्या सौंदर्याला देखील 
अस्तित्व आहे. र्भमाच्या शरेरापासून भामाचे बढ 
मनामध्ये मळा बेगळे करिता येईल. परंतु ते शरीर 
कंबळ काल्पनिक आहे हाणून त्याचे बलही काल्पनिकच 
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रौहणार. परंतु तो बलवान्‌ मनुप्य जर सजीव असेल तर 
त्याच्या बलाचे घटक जे पुष्टता, सहनशाक्ते इत्यादि 
त्यांनाही अस्तित्व आहे. शकुंतलेच्या शरीरापासून तिचं 
लावण्य मला मनामध्ये वगळे करितां येइल, परंतु शकु 
तलेचे शरीर केवळ काल्पनिक आहे ग्रणून तिचे ठावण्यही 
काल्पनिकच राहणार. परंतु ती लावण्यवती खी जर 
जिवंत असेल तर तिच्या लावण्याचे धटक जे रंगरूप 
दृत्यादि गण त्यांनाही अस्तित्व आहे. गणावधारण किंवा 
निप्कषे मूलतः असत्य व कात्पानेक आहे अस ज॑ कित्ये 
कांचे मत आहे त्याच्या निरसनाथ वरील नियम सांगितला 
आहे. कित्येक असे ह्मणतात कीं जीव, शील, सोंदरये 
इत्यादि गुण केवळ काल्पनिक आहेत व यांना ख्वतंत्र 
अस्तित्व कधीही असं शकणार नाही. आतां गुणाबंधारण 
ही एक केवळ काल्पनिक क्रिया आहे ही गोष्ट जरी खरी 
आहे तरी, एखाद्या म्थित वस्तुच्या एका स्थित भागा 
विषयीं किंबा गुणाविषयी जेव्हां आपण वंगळा विचार 
करितां तेव्हां, ज्याप्रमाणें त्या वस्तुला अस्तित्व आहे 
अर्स आपण मानितां, तर्सच त्या भागाला किंवा गुणाला 
अस्तित्व आहे, असंही आपणास मानिळेच पाहिजे 


., तिसरा नियम--जव्हां रणात्मक ब्पिय हा 
एकाद्या पदाथांचा गुण असेल तेव्हां त्यास स्वतंत्र 
अस्तित्व असणार नाही. गुणवाचक विषयांचे दोन भेद 
आहेत हे. मार्ग सांगितलेच आहे. “झाडाची 
उदाहरणांत ' मुळी) हा झाडाचा एक भाग आहे अशा 
अथोनच जोपयत आपणास त्या शब्दाचा बोध होत आहे 
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तोंपर्यंत तं गुणज्ञानच होय. व झाडाशी ' मुळीचा ! कोण- 
ताही संब्रंध मनांत न आणतां, आपण जर ' मुळीचा' 
स्वतंत्रपण विचार करूं लागला तर त्या ' मुळीच ' गुणरूय 
जाऊन तिला द्रन्यरूप यदइल, व त द्रव्य्रज्ञान होइल, परंतु 
गुणवःचक विषय जेव्हां एकादा गुणच असल तेव्हां तो 
मुख्य द्रव्यापासून वेगळा करितां येणे अशक्य आहे व 
त्याला खतंत्र अस्तित्व कधींही असूं शकणार नाहीं 
त्या विषयाला ह्मणजे गुणाला जं कांहीं अस्तित्व आहे तं 
त्या मुर्य द्व्यामध्येच आ6. जस रंग, घनता; वजन, 
विचार, इच्छा, मनन इत्यादि 


१० उपसिद्धांत ज्या द्रव्यांपासून गण काढलळल अस- 
तात तेथपर्यंत त्या गुणांचा माग काढीत जाणं हं फार 
महत्वाचे आह. आपल्याकडून ज्या दोन मोठ्या चुका 
होण्याचा वारंवार संभव असतो त्या यायोगे होणार 
नाहींत, त्या चुका द्या; गुणाला मळांच अस्तित्व नाही 
असं कांही समजतात ही एक चूक. व गुणाला स्वतंत्र 
अस्तत्व आहे असं कांहीं समजतात ही दुसरी चूक 
ज्या पदाथापासून-मग ते पदाथ खरे अतत वा काल्प- 
निक असोंत-गण काढिले आहेत, तेथपथत पाहत 
गेल्याने आपणास त्या गुणांना अस्तित्व आहे, असं आढ 
ळून येईहेळ बत अस्तित्व कोणत्या प्रकारचे आहि 
हृंही कळेल. गुरुत्वाकषेणाला जड पदाथोहून वेगळें 
अस्तेत्व नाही. नक्षत्रे व ग्रह यांमध्ये त्यास अस्तित्व 
आहे, कारण गुरुत्वाकषेणशक्तीच्या योगानंच ते आप- 
आपल्या जागी स्थिर रहातात. सप्रे ही कांहीं एक 
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स्वतंत्र शक्ति अशी नाही. तर या जगामध्ये हस्यमान 
होणाऱ्या अखिल पदाथाच्या संयुक्त व्यवस्थेलाच हे एक 
नांव दिलेलं आहे. सौंदर्याला अस्तित्व आहे कारण आपले 
मनोविकारच त्याची पूर्णपणं साक्ष देतात. परंतु त्याचा 
आकार मात्र एखाद्या सुंदर वस्तूखेरीज दुसर कोठेंही 
सांपडणार नाही. एका दिव्य लाकांत सहुगाला स्वतंत्र 
अस्तित्म आहे असं कांही मानितात परंत तरल मुळींच 
नाही. तर बुद्धि, संदसद्विवेक व स्वतंत्र इच्छाशक्ति 
यांनीं युक्त अशा प्राण्यांच्या एचिछिक क्रियांमध्यंच सु- 
णाला अस्तित्व आहे. 


११. गृणावघारण कियेचा उपयोग व तिचे महत्व 
हीं दाखविल्याशिवाय हा विषय आक्मांस पुरा करवत 
नाहीं ज्याला ह्मणून ' विचार ' हं नांव देतां येइल अशा 
सव मानलिक क्रियांमध्ये व ज्यांना ' विचारा ची क्षणून 
गरज आहे अक्षा सव व्यावहारिक क्रियांमध्ये ही गुणाव- 
घारण किंवा निप्कर्ष क्रिया अंतगत आहे. निप्कषोशिवाय 
दुसऱ्यास समजेळ अद्या रीतीनं आपणांस कःहीही बो- 
ळतां यणार नाहीं, कारण काणत्याही एका विषयाविपयीं 
आपण बोलत असतो तेव्हां इतर सव विषयांपासून त्यास 
आपण अथात्‌ बेगळा करिता. निप्कष केल्याशिवाय 
आपणांस व्यवहारांतील कोणतंही काम करतां येणार नाहीं, 
कारण त॑ सुरू करतांना त्यावेळीं एकदम आपल्या दृष्टी- 
समोर येणाऱ्या एकंदर वस्तृपेकी, प्रस्तुत कायास कोणत्या 
ग्राद्ष व कोणत्या अम्राद्य वस्तु आहेत हे प्रथम ठरवा 
लागते. प्रत्येक शाख्त्रान्वेषणांत निष्कर्षेक्रिया हा. एक 
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फार महत्वाचा भाग आहे, कारण प्रत्येक शाखांत या 
असंख्य सृष्टचमस्कारांपातन आपणांस एक बट्ट नियम 
बांघावयाचा असतो, व त्याकरितां अप्रकृत व निरुपयोगी 
अशा सवे वस्तु आपणांस दृर साराव्या लागतात. तात्पये 
हेच कीं, कोणत्याही एका विषयाचा आपण विचार करूं 
ळागळा म्हणजे निप्कपीक्रिया सव आगंतुक वस्तुंना धुड- 
कावून ळाविते व आवत्यक वम्तृंचेच फक्त ग्रहण करिते 


व्यक्तिव्वान व जातिज्ञान, 


१२. प्रत्येक द्ब्यजञान व्यक्तिवाचक किंवा जातिवा- 
चक या दाहोपकी एक असलेच पाहिज हे मार्गे सांगे 
तलेंच आहे. जो पदाथ या जगामध्ये एकच आहे अर्स 
आपण मानितो त्या पदाथांचे ज्ञान तेच व्यक्तिज्ञान 
होय. जरस कोलिदास, व्यास, जिवाजी, पहिला बाजी 
राव, सह्याद्रि, हा घोडा, तो कुत्रा, समारचा पवत 
इत्यादि. एक किंवा अनेक समानअमे ज्यांत आहेत 
अशा पदाथाचे ज्ञान त॑ जातिज्ञान, व ते समानधमे ज्यांत 
आहेत अद्या, हीं असणाऱ्या व पुढें होणाऱ्या, सवे 
पदार्थाचा समावेश त्या एका जातिजानामरर्ये होतो. जसे 
कवि, योद्धा, माणी, पवत इत्यादि 


१२. आपणांस अगदी प्रारमीं जं ज्ञान होत असतें 
ते व्यक्तिमात्राचेंच असतं. मुलास प्रथम जें ज्ञान होतें 
तें पुरुषार्च किंवा मनुप्याचे जातिज्ञान नसतें, तर आ- 
पढ्या आपाचें, भावाचे किंवा अशाच एखाद्या विवक्षित 
मनुष्याचे असतं. तसेंच त्यास स्रीवगोचं जातिज्ञान प्रथम 
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न होतां, आपल्या आईचे किंबा दा्यारचेच फक्त होतें 
त्याचप्रमाणे शेळी, गाय, कुत्रा अश्या दुसऱ्या कोणत्याही 
जातीचें जे त्यास ज्ञान होतें त्यांतही हाच अनुक्रम आहे 
ह्मणजे पहिल्याने तो एकच प्राणी पाहतो, नंतर दुसरा, 
नंतर तिसरा याप्रमाणें बरेच प्राणी जेव्हां त्याचे दृष्टीस 
पडतात तेव्हां त्यास * प्राणी ' हं जातिज्ञान होतें 


१७४. निप्कषे व वर्गक्ररण या दोन क्रिया अगदीं 
भिन्न आहेत. निप्कष कारतांना, एका अखंड पदाथो- 
पासून त्याचा एक भाग किवा एकादा शुण आपण मना 
मय बगळा कारेता. वर्गकरणांत समानथम असणारे 
सवे पदाथ आपण एकत्र करितां, एका पदाथाच 
विचार करितांना दखीळ आपणांस निप्कषे करितां येईल 
उदाहरणाथ * शिवाजी महाराज' हा एकच पुरुष जरी 
बेतला तरी त्याच्या औआदाय, धप्नाभिमान इत्यादि अनेक 
गणांपापन 'शोय' हा एकच गण आपणास वेगळा 
करेतां यइल. परंतु बर्गीकरणांत, ज्या पदाथात एकादा 
समानधभ आहे अर्स मानून त आपण एकत्र करिता, 
अद्या पदाथांचा एक समुदायच आपल्यापुढे नेहमी असला 
पाहिजे. उदाहरणाथ, ' योद्धा! या जातिज्ञानांत आजपयत 
झालेल्या, हली हयात असणाऱ्या, व पुढे होणाऱ्या सन 
युद्धकळानिपुण पुरुषांचा आपण समावेद्य करितों. तरी 
या दोन क्रियांचा एकमेकीशी बराच संब्रंध आहे. वर्गी- 
करणक्रियेत निप्कषक्रिया नेहमीं अंतगेतच आहे. तें करस 
त॑ पहा. जातिज्ञानांत जे पदाथ आपण एकत्र करितो, ते 
“एंक किंबा अनेक समानधमीच्या साहाय्याने करिता, 
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ह्मणजे अथात्‌ त्या प्रत्येक पदार्थापासून त्या समानप्रमांचा 
निप्कषेच केल्यासारखा झाला. जेथें जेथं गणाचा निष्कर्ष 
केलेला असतो, तेथ तेथे वर्गीकरण केलेलं असतेच असे 
हणतां येणार नाहीं, परंतु निप्कषे केल्यानं पुष्कळ वेळां 
त्यापासून वर्गीकरण आपोआपच होते. उदाहरणाथ, 
कांहीं खडकांवर, त पाण्यांत उत्पन्न झाल्याचीं चिन्ह 
अहित अर्स पाहून ' जलोद्धव खडक ' असा आपण त्यांचा 
एक निराळा वर्गच करिता, तात्यये हेच कीं, वर्गीकरणक्रिया 
ही सवस्वी निप्कषक्रियवर अवलंबून आहे, परंतु निप्कपे- 
क्रियेत वर्गीकरणक्रिया मुळीच येत नाहीं. 

१५. ' जातिज्ञान ह्मणजे काय' यांची खरा समजूत 
पडण्यापूर्वी जितक्या चुकीच्या कल्पना व घोटाळा हो- 
ण्याचा संभव आहे, तितका दुसर्‍या कोणत्याही विषयासंबं- 
धान होण्याचा संभव नाही. याकारितां जातिज्ञान ज्या ज्या 
क्रमाने होतं ता क्रम लक्षपूवक पाहणं फार महत्वाचं आहे. 

वर्गीकरणाकरिंतां दोन गोष्टी ग्रहीत धराव्या लाग- 
तात. पाहिली ही कीं, पदाथाचे एकमेकांशीं साम्य आहे. 
ह्मणजे पदाथीत समानगुण आहेत, सृष्टीच्या प्रत्येक 
भागांत रंग, रूप, वजन ब संख्या हे समानगुण आढ- 
ळतात, व यांच्या साहाय्याने आपणास पदाथीचे निर- 
निराळे बगे करितां येतात. दुसरी गोष्ट ही कीं, साम्य 
शोधून काढण्याकडे आपल्या मनाचा एक स्वाभाविक 
कल आहे. असं करण्याकडे मनाचा स्वाभाविक कल 
तर आहेच, परंतु ज्या स्थितींत त्यास रहावे लागते त्या 
स्वितीमुळे, सवंत्र आपल्या दृष्टीस पडणाऱ्या साइश्यांच्या 


भाग पहिला. २५ 


योमारने, ब ज्या असंख्य बारीकसारीक गोष्टी नुसत्या 
घ्यानांत ठेवणे बिकट होणार त्यांचे सुबोध व सोईचे असे 
निरनिराळे वगे करणे हे अत्यावश्यक झाल्यामुळें अद्या तीन 
कारणांनी मनाला साम्य शोधून काढणे भागच पडतें. आतां 
वर्गीकरणक्रियेस सुरुवात कश्ली होते याचा विचार करूं. 


१९६. पहिली पायरी--ज जे पदाथे आपल्या दृष्टीस 
पडतात त्यांत, कमी किंवा अधिक स्पष्टतेनें, एक प्रका- 
रर्च साम्य आपण पहात असतो. या क्रियेचे नांब 
तुलना. लहान वयांतच या क्रियेस आरंभ होतो. मनुप्य 
प्राणी व इतर प्राणी, पुरुष व खत्री, लहान व थोर, यांम- 
धील भेद, सादइऱ्याच्या योगार्ने, मुलास लवकरच समजूं 
लागतात. तसेंच पक्षी कशास ह्मणावे, मांजर, कुत्रा, 
शेळी किंवा घोडा कश्यास ह्मणावें, हेंही ब्यवहारांत उपयोगी 
पडेल इतक्यापुरते त्यांना कळूं लागतं, परंतु अशा 
प्राण्यांशी त्या मुलांचा नेहमीं सहवास मात्र घडत असला 
पाहिजे. आपल्या दृष्टीस पडणाऱ्या गोष्टीत व पदाथीत 
साम्य शोधून काढण्याकडे सवे आयुष्यभर आपल्या 
मनाचा कांहीं अंशीं कळलच असतो व कांहीं अंशीं तसे 
करणें आपणास भागच पडते. कांहीं साइश्ये व्यवहारो- 
पयोगी असतात, व तीं पहाणाऱ्यास त्यांपासून दूरदर्शित्व 
वब झहाणवण येते. कांहीं साह्व्ये मानसिक किंवा श्या- 
स्रीय उपयोगाची असतात, व तीं सृष्टपदा्थीचे परस्परसं- 
बंध मोठ्या विस्ताराने दाखवितात. कांदीं साह्य केवळ 
भाषासंबंधी असतात, ब त्यांपासून उपमा, रूपक इत्यादि 
अलंकार उस्पत्न होतात. 

१ 


२६ तकझाख- 

१७, दुसरी पायरी,-- कोणकोणत्या बाबतीत साम्य 
आहे हें आपण कमी शिवा अधिक निश्चयाने ठरवितो. 
ही क्रिया झणजे निष्कर्षाचाच एक विशिष्ट प्रकार आहे. 
बरेच वेळां, हा निप्कषे फार अव्यवस्थित प्रकारचा 
असतो, ह्मणजे समानधमे कोणचे आहेत याची स्पष्टपणे 
व्याख्या आपण मुळींच केलेली नसते कांहीं पदाथाच्या 
रंगांत, आकारांत किंबा धर्मात एक ठोकळ साम्य 
आहे असे आपण पाहतों परंतु कोणत्या विवक्षित गोष्टींत 
साम्य आहे. असा, आपण स्वतःच किंवा दुसऱ्याने, जर 
आपणास प्रश्न केला तर त्याचें उत्तर आपणास देतां 
येणार नाहीं. जेथे निप्कषांची अशी अव्यवस्था नसते 
तेथ, विशेषतः सृष्टपदारथेशासत्राच्या वर्गीकरणांत, सा- 
म्याच्या बाबी बरोबर निश्चित केलेल्या व स्पष्टपणे सांगि- 
तलेल्या असतात, या भूतलावर जे जे चुकीचे विचार 
व॒ असमाधानकारक वाद चाललेले असतात त्यांचे 
पुष्कळ अंशीं खरे कारण हं आहे कीं, ज्या समानध- 
मीच्या योगाने पदार्थाचा एक वर्ग होऊन त्यांचे आप- 
णास ' जातिज्ञान? होते, ते समानधमे कोणते, याचा 
आपण कधींच बरोबर निश्चय केलेला नसतो. सवे. 
प्रकारचे ' जातिज्ञान ! समान धमाच्या योगाने होतें 
अस तकंशास्र दाखविते, व ते समानधम कोणचे हँ 
आपणास स्पष्टपर्णे समजून घेण्यास लाविते, व अश्या 
रीतीनें आपणास योग्य विचार करण्यास मदत करिते. 
या समानधमोस तकेशाख्कारांनी ' विशिष्ट चिन्ह ! असे 
नांव दिलें आहे, 


न्माग पहिठा, २७ 
१८. वर सांगेतेठेल्या दोन पायऱ्यांपैकी पहिला. 


पायरी कोणची, याविषयीं एक कायमचा नियम असा 
कांहीं सांगतां येणार नाही. बहतेक ठिकाणीं, पहिल्यानें 
कांही एक प्रकारचें ठोकळ साम्य दिसावे व नंतर 
साम्याची बाब किंवा बाबी कमी किंवा अधिक निश्चयाने 
ठरवाव्या, असेंच आढळते. परंतु कित्येक ठिकाणीं नि- 
प्कषीची क्रिया पहिल्याने घडलेली आढळते. एकादा 
प्रमुख गुण आपण पहिल्यानें मनांत धरता; वै नंतर 
तो गुण ज्यांत आढळेल त्या सवे पदार्थाचा एक वगे 
करिता. उदाहरणार्थ, प्राणिशास्त्रवेत्ते ' पाठीचा कणा 
असणे ! हे एक मुख्य चिन्ह धरतात, व वनस्पतिज्ा- 
खवेत्ते : एकदलापासून किंवा द्विदळापासून उत्पन्न होणे ! 
हे मुरूय़ चिन्ह धरतात; व हे चिन्ह 'ज्यांत आढळेल 
त्या प्राण्यांचा किंवा वनस्पतींचा एक वग करितात. 


१९. या दोन पायऱ्यांपेकी कोणतीही पहिली आली 
तरी, त्या दोन्ही पायऱ्या ' जातिज्ञान ' होण्यापूर्वी चढून 
गेलें पाहिजे, परंतु या दोहोंपक्षां या पुढची जी क्रिया 
आहे ती अत्यंत महत्वाची आहे ही शेवटची पायरी 
चढण्याची तयारीच पहिल्या दोन पायऱ्या करितात. 
पहिल्या दोन पायऱ्या चढतांच जर सवे क्रिया संपेल 
तर आपणास * जातिज्ञान ' होणार नाहीं. कारण असे 
पहा कीं *' तुलना ' या क्रियेच्या योगानें कमी किंवा 
अधिक, विवक्षित वस्तूच काय त्या आपणास मिळतात. 
व्र निष्कर्षांच्या योगानें या वस्तुत आढळणारे एक किंवा 


२८ तकशार, 


अनक गुण आपणास मिळतात. परंतु यांची पूर्णता करणारी 
पायरी पुढंच आहे, 


२०. तिसरी पायरी,--एक किंवा अनेक समानधमे 
ज्यांत आहेत अद्या सवे पदाथौचा एक स्वतंत्र 
करणे ही होय. पहिल्या म्हणजे “'तलना' या कियेने समान 
गुण असणारे कमी किंवा अधिक कांहीं पदाथे आपण 
पाहिले, तरी या पदाथीची संख्या पारिमितच होती. 
पुर्ढे दुसऱ्या म्हणजे ' निप्कषे ' या क्रियेने या पदा- 
थौतीळ समानगुण आपण ठरविले. परंतु या तिसऱ्या 
क्रियेच्या योगानेंही पदाथीची संख्या अपरिमित झाली. 
कारण, आपल्या सोईसाठी आपणास असा एक वगे 
पाहिजे, कीं ज्यामध्ये आपण फक्त आजपर्यत पाहिलेलेच 
पदार्थ नव्हेत तर यापुढें जे पदाथे पाहूं ते देखाठ--म्हणजे 
एकंदरींत हे समानगुण ज्यांत आहेत असे सवे पदार्थ- 
घालतां येतील. व ही तिसरी पायरी चहून जाऊं तेव्हांच 
आपणास *“ जातिज्ञान ' होईल. उदाहरणाथ, सात 
आठ घोडे पाहूनच आपणांस त्यांमधीळ समानधमे 
दिसळे असतील, व ते समानधमे कोणते हेही आप- 
णांस मनामध्ये ठरवितां आर्ले असेल. परंतु याहून जास्त 
उपयोग व्हावा असं वाटल्यावरून आपण एक पाऊळ पुढें 
टाकितो, व * घोडा ' हा असा एक स्वतंत्र वर्गच तयार 
करिता, कीं त्यांत आपण आतांपर्यंत पाहिलेले सात आठ 
प्राणीच केवळ नव्हेत तर त्याच आकाराचे व वृत्तीचे इतर 
सवे प्राणी, झणज्ञे फक्त आज जिवंत असलेलेच नव्हेत तर 
 झाजपर्रत झाळेले व पुढें होणारे, इतकेच केव्रळ नन्हे, तर 


माग परिश, ष्षै 


वसिष्ठाश्रमीं लवानें धरून आणिलेल्या श्यांभकणे वारूपासून 
'व॒*' कादंबरीतील ! ' मेघनाद ' अश्वापातून तों तहत 
झामभटाच्या तट्टाणीपर्यंत, कल्पनासष्टींतीठळ व या जड 
सृष्टींतीठ, सवे अश्वांचा समावेश व्हावा 


२१. याप्रमा्ण एका अर्थी जातिज्ञानाचा विषय अपरि- 
मित आहे; कारण यामर्थ्ये, विवक्षित ' विशिष्ट चिन्ह ' 
ज्यांत आहे अशा अपरिमित पदाथीचा समावेश होतो; या 
पदाथीची संख्या बरोबर कधींच सांगतां येणार नाही; व 
दुसऱ्या अर्थी हा विषय परिमित आहे, कारण त्यांतील 
पदार्थांची संख्या “ विशिष्ट चिन्हाच्या ' योगानें पारि 
मित झाली आहे. कधी कधीं, ' विशिष्ट चिन्ह ' कोणतें 
आहे हे आपणास कळलं आहे असे जरी वाटत असतें 
तरी त्याची आपणास फक्त पसट पुसटच कल्पना आलेली 
असते. उदाहरणाथ * घोडा म्हणजे काय आहे! 
फक्त त्याच्या आकाराच्या अधवट कल्पनेनेच व्य तं 
बहुतेक लोक जाणतात. ' सुंदर ' या नांवाचा आपण 
एक वगे बनबिर्ता, परंतु त्या विशषेषणास योग्य अशा 
पदाथीतीळ, समानधमं कोणचे आहेत हे ठरविणं अति 
शय कठिण आहे. आपल्या मनांत जे कांहीं सुखकर 
विकार उत्पन्न करिते त॑ * सुंदर ' अज्ञी आपणास त्याची 
सरासरी व्याख्या करितां येईल, परंतु ती सवेत्र उपयोगी 
पडणार नाहीं. पहिल्या प्रथम बहुतेक वगे केवळ थ्याव- 
हारिक सोईच्या अनुरोधानेच बनलेले असतात, व शास्त्रांत 
लागशारी सूक्ष्मता ब निर्दोषता त्यांत दृष्टीस पडत नाही 
मसुष्यांची शाक्षांत जशी जशी प्रगति होत जते, तसे 


- तकेशाशः 


तसे प्रत्येक वर्गाचे * विशिष्ट चिन्ह ' काय आहे, हँ नि- 
श्वित करण्याचा यत्न ते करूं लागतात. व कोणकोणचीं 
वर्गीकरणे ठेवण्यालायक आहेत, व कोणचीं लायक नाहींत 
व म्हणून नष्ट होऊं द्यावीत, याचाही ते साधारणपणे 
नि्गय करूं लागतात. अशी सूक्ष्मता वाढत गेल्यानं 
शाख्रीय व व्यावहारिक वर्गीकरणामध्ये जो विरोध दिसूं 
लागतो, त्यापासून अथाचा कधीं कधीं घोटाळाही होतो. 
' मासा! या वगाचे * विशिष्ट चिन्ह ' शोधून काढल्या- 
पासून ' देवमासा! हा ' मासा ! या वगात येत नाही असं 
ठरलं आहे. परंतु व्यवहारांत त्याला अजून “मासा ! 
असेच समजतात. द्रव्य, किंमत इत्यादि सामान्यनामांचा 
व्यवहारांत जो अथ आहे त्याहून भिन्न अर्थी 'अथेशाखरांत? 
त्या शब्दांचा उपयोग करितात. विचाराची व शास्षांची 
जी दिवसेदिवस प्रगति होत चालली आहे तिजपासून 
एक मोठा फायदा हा आहे की, पूर्वी व्यावह!रिक उपयो- 
गाकरितांच बनलेली जीं अव्यवस्थित वर्गीकरण त्यांना 
दिवसेदिवस जास्त सूक्ष्मता व रढता येऊं लागली आहे. 

ज्या अर्थी प्रत्येक शास्राचा मुख्य हेतु नियम शोधून 
काढण हा आहे, व तकेशासत्राचा, विचाराचे नियम शोधून 
काढणें हा आहे, त्याअर्थी वर्गीकरणांत विचाराचे नियम 
कोणकोणते आहेत तं पाहूं. 


वर्गीकरणांतील विचारांचे नियम, 


२९२, पहिला नियम,--जातिज्ञानांत व्यक्तिज्ञान 
अंतगेतच आहे. कारण अनेक * व्यक्तिज्ञाने | एकत्र 


भाध' पहिल. ३९ 


होऊन त्यापासूनच ' जातिज्ञान ' ज्ञाळं आहे. * कावळा 
या जातीचे ज्ञान होण्यापूर्वी मुलास ' कावळा ' या 
व्यक्तीचे ज्ञान व्हावें लागतं; व एक दोन तीन असे बरेच 
कावळे पाहिल्यानंतर त्यास ' कावळा * या वर्गाचे जाति 
ज्ञान होते. झणजे ' कावळा ' या वगोर्च ' जातिज्ञान ' 
होण्यापूर्वी त्या वगात येऊं शकणाऱ्या व्यक्तींचे ज्ञान 
होणे अवश्य आहे. याचप्रमाणे इतर सवे जाविज्ञानांतही 
समजावें. सवे व्यक्तींमध्ये कांहीं समानगुण अहित अशा 
दृष्टीने जे त्या व्यक्तींचे ज्ञान तेच जातिज्ञान होय 


२३. दसरा नियम,-- व्यक्तींना जर अस्तित्व 
असेळ तर जातीळाही अस्तित्व आहे, आपल्या समोर 
आपण कांहीं झुडुपे पाहता, व त्या सवीचा आकार व 
रचना सारखींच आहेत, व सवानांही कांटे आहेत अस 
पाहून * कांटेरी आडे ! असा त्यांचा एक वर्गे आपण 
करिता. आतां येथ आपण काय झटल्यासारखे झाल, 
काँ जर प्रत्येक झडुपाला अस्तित्व असेल तर त्यांच्या 
जञातीलाही आह. जातीला जे अस्तित्व आहे त त्या 
झुडुपांत व त्यांच्या समानगुणांतच आहे. व्यक्ती जर 
केवळ काल्पनिकच असतील तर त्यांची जातिही काल्प- 
निकच राहणार. भुत व वनदेवता यांना जर अस्तित्व 
नाही अस मानिलं, तर त्यांच्या वगालाही अस्तित्व आहे 
असं ह्मणतां येणार नाहीं. तात्पये हच की, एकाद्या 
वगीला अस्तित्व आहे किंवा नाहीं याचा निर्णय करणें 
झाल्यास, त्या वगीतील व्यक्तीस, व वर्गीकरणास साधनीभूत 
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झालेल्या समानगुणांस, अस्तित्व आहें किंवा नाहीं हँ 
आपणांस पाहिले पाहिजे, 


२४, तिसरा नियम,-व्यक्तींत व त्यांच्या समान- 
गुणांतच जातीला अस्तित्व आहे. व जातीला स्वतंत्र 
अस्तित्र असे नाहीं; यावरून हेंच ध्यानांत ठेवावयाचे कीं, 
: गुलाब जाति' व 'गुलाब व्यक्ति' या दोहोंना सारख्याच 
प्रकारच अस्तित्व आहे, किंवा “सुंदर' या जातीला व ए- 
कांद्या सुंदर ताऱ्याला किंवा सुंदर खीला सारख्याच प्रकारचें 
अस्तित्व आहे, असं आपण समजतां कामां नये. * गुलाब' 
: सुंदर ' इत्यादे जातींस ज॑ अस्तित्व आहे तं फक्त 
: गुलाब ' या व्यक्तींत व ' सुंदर ' वस्तूंत व त्यानां एकत्र 
करणाऱ्या समान गुणांतच काय तं आहि. व्यक्ती नाहींज्ञा 
होतील तर जातीही नाहींशी होईल. ' हे गुलाबाचे फूल 
बोवा फार सुंदर आहे! असें जे आपण झणता त्याचा अथे 
असा कीं, ' सुंदर ' या विशेषणास योग्य अशा पदाथीचा 
ज्या गुणांच्या योगांने एक वग बनला जातो त्या गुणांनी 
युक्त असा-हे गुलाबाचं फूल-हा पदार्थे आहे. 


जातिज्लानाचा संख्यागम व गुणागम, 


२५ वरील विवेचनावरून हें कळलेच असेल की, 
प्रत्येक जातिज्ञानांत पदाथे व गुण या दोन गोष्टींचा समा- 
वेश होतो. उदाहरणाथ, “ पाठीचा कणा असणारे प्राणी! 
यो जातिज्ञानांत हा गुण असणार्‍या सवे प्राण्यांचा समा- 
बेश होतो, तसंच “पाठींचा कणा अस्णे' या गुणाचाही त्या 
मध्ये श्मावेश होतो. यांपेकी पहिल्या भागाला तकेशाखका 
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रांनी जातिक्षानाचा संख्यागम हे नांव दिले आहे, व दुसऱ्या 
भागाला गुणागम हं दिलं आहे. ' विचारशक्तिमान्‌ प्राणी' 
या जातिज्ञानांत विचारशक्ति धारण करणारे सवे प्राणी 
येतात हणून त्यास संख्यागम आहे असें ह्मणतात; वया 
सवे प्राण्यांत * विचारशाक्ते! हा गुण आहे ह्मणून त्यास 
गुणागम आहे असें ह्मणतात. यावरून हेंही ध्यानांत 
येईल कीं, जातिज्ञानाचा संस्यागम मुरूयत्वंकरून वर्गी- 
करणाच्या योगाने आपणास कळतो, व गुणागम मुल्य्त्वे- 
करून निष्कषांच्या योगाने हणजे * विशिष्ट चिन्ह ! ठर- 
विल्यःच्या यांगानं कळतो. हे स्पष्ट आहे कीं कांही 
जातिज्ञानांचा संख्यागम दुसऱ्यापेक्षा भोठा असतो. जसें, 
: शिद्दी ' यापेक्षां * मनुप्य' या जातीचा संख्यागम मोठा 
आहे, झणजे त्यांत अधिक प्राण्यांचा समावेश होतो. 
तसेंच कांहीं जातिज्ञानांचा गुणागम दुसऱ्यापेक्षा मोठा 
आहे. जरस, “मनुप्य' यापेक्षां 'शिद्दी' या 
जातीचा गुणागम मोठा आहे, कारण मनुप्यांत सांपडणारे 
सवसाधारण गुण असून, शिवाय आफ्रिकेतील रहिवाशांचे 
जे विज्लेष गुण तेही ' शिद्दी ! या जातिज्ञानांत आढळ- 
तात. यावरून हें उघड झाले कीं, जातीचा जसजसा 
संख्यांगम अधिक म्हणजे त्या जातिवाचक शब्दाने दर्शे- 
विलेश्या पदाथीची संख्या जसजद्ली अधिक, तसतस्रा 
त्याचा युणागम कमा म्हणज तसतसे त्या पदाभीतील स- 
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मानगुण कमी, आणि याच्याच उलट, जातीचा गुणा- 
गम जसजसा मोठा म्हणजे त्यांतील व्यक्तींच्या समान- 
गुणांची संख्या जसजशी अधिक, तसतसा त्याचा संख्या. 
गम कमी म्हणज तसतशी ते सवे समानगुण असणाऱ्या 
पदाथीची संख्या कमी. 

उच्च व नीच वगीकरण, 

२६. एका जातींतोलळ पदार्थ साधारणपणे, एकाच 
नव्हे तर अनेक गुणांच्या योगानं, एकत्र झालेले असतात. 
कधीं कधीं या गुणांची संख्या तर अपरिमितच असते. 
अशा ठिकाणीं आपणास एकाहून एक उच्च अशीं वर्गी- 
करणं करितां येतील उदाहरणाथ, ' कत्रा! हा वगे 
ध्या. या वरगीत पुप्कळ गुणांचा समावेश होत आहे व 
ते गुण इतके आहेत कीं, त्या सवोची नांवे सांगणं केवळ 
अशक्य आहे. आतां आपणांस यांपेकी कोणता तरी 
एक गुण मनांत धरितां येईल व तो गुण ज्यांत आहे अद्य 
सवे प्राण्यांचा एक वर्गे कारेतां येईल. उदाहरणाथ, 
५ मांस खाणे ! हा एक गुण धरूं व त्यापासून * मांस- 
भक्षक ' असा एक वगे करूं. आतां ' मांसभक्षक 
प्राण्यांमध्येच : पाठीचा कणा असणें ! हा एक गुण धरूं 
ब त्यापासून ' पाठीचा कणा असणारे प्राणी ! असा एक 
बगे करू. तसच पुन्हां या प्राण्यांमधील * इंद्रिये असणें! 
हा एक गुण धरूं व त्यापासून * सेंद्रिय प्राणी ' असा 


भाग पहिला. ३५. 


एक वगग करूं. याप्रमाणे ही क्रिया कशी वाढवितां येईल, 
याचं एक उदाहरण खालीं देतो. 


भूत ( असणारे ) द्रव्य. 
मृते द्रव्य. 
जठ द्रव्य, 
सोंद्रेय जड द्रव्य. 
प्राणि. 
पृष्टवंरयुत, 
सस्तन, 
मांसभक्षक, 
कुत्रा. 
शिकारी कुत्रा. 
लांडगे मारणारा कुत्रा. 

२७. या परंपरेतील बगीचा परस्परसंबंध दर्शविणारी 
अभिधान असणें दृष्ट आहे; व तंकशास्त्रफारांनीं हीं नांवे 
ठरवून ठेविली आहित. उदाहरणाथे, अस समजा की 
: कुत्रा! असा गुणससुच्चयानं युक्त एक वगे आपण 
मनांत धरिला, तर त्याला त्याचे वरच्या ' मांसभक्षक ! 
या वगासंबंधाने तर्कशासत्रकार “ अपर ' ही संज्ञा देतात. 
ब * मांसभक्षक ! या वगास त्याचे खालच्या कुत्रा । या 
वगासंबंधार्न ' पर ' अशी संज्ञा देतात. सर्वात उच असं 
जे ' पर! त्यास “सत्ता! ही संज्ञा आहे. या जगांतील 
सवे पदाथ जर आपण घेतले तर त्यांची ' सत्ता! ' भूत 
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( असले ' ! ही आहे. वगाची एक विवक्षित परंपरा 
जर घेतली तर त्या परंपरेतील अति उच्च असा जो वर्ग, 
तीच त्या परंपरेची ' सत्ता ' होहेळ. उदाहरणार्थ, वन- 
स्पतिशाख्ांतीठ, “ वनस्पति ' ही सत्ता होय व तर्के- 
झाखत्रांत ' तकेसंबंधीं विचार ' ही सत्ता होय. ' सत्ते ! च्या 
वर आणखी ' पर ' जाति असूं शकणार नाहीं, हें 
: सत्ते ! च्या व्याख्येरूनच उघड होणार आहे. प्रत्येक 
व्यक्तीला सवीत मोठा गुणागम आहे, कारण व्यक्तींत जो 
गुणसमुच्चय आहे तो कोणासही सगळा सांगतां येणार 
नाहीं; तसेच प्रत्येक व्यक्तीला सर्वोत कमी ' संख्यागम ! 
आहे, कारण ते सवे गुण असणारा असा पदार्थ जगामध्ये 
एकच ( तीच व्यक्ति ) असतो. उलटपक्षी, सत्तेला 
सवीत मोठा संख्यागम आहे, कारण तींत एकंदर सवे 
पदाथीचा समावेश होतो; व सत्तेला सवीत कमी गुणा- 
गम आहे, कारण फक्त एका गुणाचाच तींत समावेश 
होतो. व्यक्तीपासून सत्तेकडे जसेजसे आपण चढत जातो 
तसतसा ' संख्यामम ' मोठा मोठा होत जातो, व 
' गुणागम ' लहानलहान होत जातो; व सत्तेपापून 
व्यक्तीकडे जसजसे आपण उतरत जाता तसातसा 
: संख्यागम ! कमी कमी होत जातो व * गुणागम ! मोठा 
मोठा होत जातो. वर्गीकरण व जातिज्ञान यांच्या योगें 
हे सवे होतं 

१९८. संख्यागम व गुणागम यांच्या परस्पर सापेक्ष- 
त्माचे जं निरूपण वर केळे आहे, त्यांत सत्तेपासून ते थेट 
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व्यक्तीपर्यंत एकांच प्रकारच्या पदाथीर्च वर्गीकरणे केलेली 
आहेत ही गोष्ट गृहीत घरली आहे. परंतु आपल्या दृष्टीसमोर 
येणाऱ्या असंख्य पदाथीचे, सोय दिसेल व गरज पडेल त्याम- 
माणे आपण वगे करितो; ब वर दिलेल्या कोष्टकांतील परंपरे- 
प्रमार्ण व्यवस्थित परंपरा कांहीं थोड्या शाख्ांतच फक्त 
सांपडेल. वनस्पति, ग्रह, संपत्ति, उत्कांति, सह इत्यादि 
जाति ' भूत' यासारख्य़ा एकाद्या ' सत्ते 'च्य़ा खालीं फार- 
तर ठेवितां येतील, याशिवाय त्यांचा दुसरा कोणताही 
परस्परसंबंध दाखवितां येणार नाही. अथात्‌ त्यांची पर- 
स्पराश्ी तुलना करून त्यांच्या संख्यागमाचे ब गुणागमाचं 
सापेक्षत्वही मुळींच दाखवितां येणार नाहीं. 


२९. जेव्हां एका जातीच्या संख्यागमामध्ये दुसऱ्या 
जातीचा समावेश होतो तेव्हां पहिल्या जातीची दुसरी 
जाति 'अधरीन' आहे असें म्हणतात. उदाहरणार्थ, 
: सस्लन प्राणी' या जातीची ' मांसभक्षक' ही जाति 
अधीन आहे. एकाच 'पर' जातीमध्ये अनेक “अपर? 
जातींचा समावेश मझ्ञाला असेल तर त्या सर्वे “अपर! 
जातींस ' सम! जाति असं झगणत्हत. उदाहरणाथ, ' एष्ट- 
वंसझयुत आणी! या एकाच 'पर' जातीमध्ये ज्यांचा समा- 
वेश होत आहे अद्या “ पक्षी! “सस्तन प्राणी! 'मासे? 
व * सरपटणारे माणी' या समजाती आहित. जेव्हां 
जातींचा थोडाबहत एकमेकांमध्ये समावेश होतो तेव्हां 
त्यास परस्परानुमवेश्षी जाति अर्स हणतात. उदादरणाथ, 
: प॒द्य लिदिणारे ' व “ कथा लिहिणारे” 'कथा लिहिणारे' 
अशे कांदीं ग्रंथकार आहेत कीं ते आपल्या सर्वे कथा 

शं 


ऱ्ट तकेशास्त्र, 


पद्यांतच लिहितात व असे अरंथकार वर दिलेल्या दोन्ही 
वगीत पडतील झ्षणून या दोन्हीं जाती परस्परानुप्रवेशी 
आहित असे झालं. 


द्रव्यात्मक व्यक्तिज्ञान, जातिज्ञान व गुणज्ञान, 


३०. प्रत्यक ज्ञान द्रव्यात्मक किंबा गुणात्मक आहे 
असं आपण पाहिलं. व आपण असंही पाहिलें कीं, प्रत्यक 
द्रव्यज्ञान व्यक्तिवाचक किंबा जातिवाचक असते. आतां 
हे विभाग दोन निरनिराळ्या तत्वांवर केले आहेत. पहिला 
विभाग गुणांच्या अनुरोधाने केला आहे व तो करितानां 
। निष्कष' ही मानसिक क्रिया घडते, व पदाथाच्या गुणा 
गमापासून हा विभाग उद्भवतो. दुसरा वग व्यक्ति व 
जीति यांच्या अनुरोधाने होता व हा करितानां वर्गीकरण 
ही मानसिक क्रिया घडते, व पदाथीच्या संरू्यागमापासून 
हा विभाग उद्धवता. हे दोन विभाग परस्परानुप्रवेशी 
आहेत, याकरितां त्या दोहोंचा मिळून एक विभाग केला 
पाहिजे. सकृदरशनीं आपणांस अस वाटण्याचा संभव 
आहे कीं, ज्ञान चार प्रकारचे असावे. परंतु आपणांस 
अस आढळतं कीं, व्यक्तिज्ञान तितके द्रव्यात्मक ज्ञान 
असते झणजे त्यांत एक गणसमुच्चय असतो. यावरून 
ज्ञानाचे एकंदर तीन भाग झाले ते असे:--- 

पहिला, द्रब्यात्मक व्यक्तिज्ञा. जगं, ' भीमसेन, ' 
: ह प्राणि! इ. 

दुसरा, जातिज्ञान, जसे ' बलवान, ' प्राणि! इ. 

तिसरा; गुणज्ञान, जर्स ' बठ', ' प्राण इ. 
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३१. पहिल्या प्रकारच्या ज्ञानांत ज्या वस्तुंचे ज्ञान 
होतें त्यांस ' व्याक्ते', दुसऱ्या प्रकारच्या ज्ञानांत ' जाति ' 
व तिसऱ्या प्रकारच्या ज्ञानांत ' गुण' असं आपण म्हणू, 
अनुभवानंही असंच दिसून येईल की, ज्या ज्या वस्तूंचे 
मानवी बुद्धीला ज्ञान होऊं शकतं ती वस्तू 'व्याक्ति' 
: जाति ' किंवा * गृण' यापेकीं एक असलीच पाहिजे 
यापुढे ' द्रन्यात्मक व्यक्तिज्ञानास ' संक्षपान ' व्यक्तिज्ञान! 
एवढच आपण नांव देऊं. 


३२, व्यक्तिक्षान-एकंदर सर्वे प्रकारच्या ज्ञानाचा 
श्रीगणेशायनमः या ज्ञानापासूनच होतो. व या ज्ञानापा- 
सूनच इतर दोन प्रकारच्या जानांची उत्पत्ती होत. या 
ठिकाणीं, पदार्थ जसे दिसतात तसेंच त्यांथ ज्ञान होतं व 
हे एकण्कच अहित असें आढळते, परंतु प्रत्यकांत एक 
विशिष्ट गुणसमुचय असतो. जसजसा आपला अनुभव 
वाढत जातो, तसतसे अधिक व्यक्तींचं आपणांस ज्ञान होत 
जात, व प्रत्येक व्यक्तींत अधिक अधिक ब निरानेराळ्या 
प्रकारचे गुण दिसूं लागतात. उदाहरणाथ, हा एक लोखं- 
डाचा तुकडाच घ्या. अगदीं पहिल्यानें, तो एक जड 
पदाथांचा मोळा आहे, त्याला कांहीं एक आकार आहे व 
रंग आहे, एवढेंच आपणांस ज्ञान होते. नंतर तो कठीण 
आहे, तो उष्णतेच्या योगानें बितळविण्याजोगा आहे, तो 
गंजण्याजोगा आहे झणजे ऑक्सिजनशी ( प्राणवायूशी ) 
त्याचा रासायनिक संयोग होण्याजोगा आहे, त्याचीं उप 
योगी भांडीं करतां येण्याजोगी आहित व विशिष्ट प्रकारची 
एक चुंबक शाने त्यामध्ये आहे, अस आपणांस शान 


४५% 'सकेशास्त्र, 


होईळ. पदाथीना याप्रमाणे भापण एक एक गुण जास्त 
जोडू लागला, हणजे कोणत्याही एका पदार्थाचे सवे गुण 
आपणांस कळणार नाहींत, असे शेवटीं मुकाट्याने कबूल 
करावें लागतं. कोणत्याही एका धातूचे, वनस्पतीचे किंबा 
प्राण्याचे सवे युण कोणास बरें सांगतां येतील: 


३३, गुणज्ञान-व्यक्तिज्ञानाच्या मागोमाग मानवबु- 
द्वीस जे ज्ञान होते तं बहुतेक गुणज्ञानच होय. एकादा 
स्थूल (मूत) पदार्थ आपल्यापुढे आल्यास, त्याच्या एका भागा- 
विषयीं-तो भाग आहे अशा दृष्टीनॅ-र्किवा एका गुणावि- 
षयीं आपणांस विचार कारेतां येहेळ. उदाहरणाथ, भीम- 
सेनास पाहून आपणांस त्याच्या बलाची कल्पना करितां 
येहेल. प्राण्याची बरोबर कल्पना मनांत आल्यावर, आपणांस 
त्याच्या प्राणाचा विचार करितां येईल. इतर ज्ञानाप्र- 
माणे हं गुणज्ञानही कोठें एक व कोठें अनेक शब्दांनी 
दर्शेविलेळे असूं शकेल. जसं, ' बळ! व 'प्राण! हे 
गुण एकेकाच शब्दांनी व्यक्त केले आहेत. कांहीं ठि- 
काणीं हा गुण एका शब्दसमुच्षयाने दर्शविला असतो. 
व वाक्‍्यसमुदायामधून गुण त्मक वाक्य किंवा वाक्याचा 
तुकडा असेल तो निवडून काढतां येणें हं फार महत्वाचं 
आहे. जर्स “ शंभर ओळी एकदांच ऐकून ते.डपाठ 
म्हणतां येणे हे थोड्या लोकांकडूनच होण्याजोगे आहे ' 
या वाक्यांतील जाड्या अक्षराचे शब्द एकच गुणज्ञान दशे. 
बितात. ' अज्डजनांना उपदेश करण्याकारतांच रामदास- 

७ र च७. 
स्वापींनी भवतार घेतला, हे म्हणणे योग्य आदे व सवीस 
आह्य आदे, ' बा बाक्यांतही जाड्या अक्षरांचे वाक्य एकच 


शार पॉहेटॉ, श्रे 


शोन दरोविते, ध त॑' म्हणणे! या व्यक्तीचा गुण आहे. 
तर्कशाख्ाचा एक मोठा उपयोग हाच आहे कीं, त्याच्या 
साहाय्यानं गुणज्ञान जेथें असेल तेथून त॑झोधून काढेतां 
येते, त्यास कोणत्या प्रकारर्च अस्तित्व आहे हे आपणांस 
नकी समजत व गुणज्ञान झाल्यानंतर ज्या द्याचे ते गण 
असतील त्या द्रब्याचेही ज्ञान होतं. 

१४, जातिज्ञान--जातिज्ञानांत नेहमीं अपरिमित 
पदाथीचा समावेश होतो, म्हणजे वर्गीकरण करण्याकरितां 
जे गण आपण ठरविले अहित ते गण ज्यांत आहेत अशा- 
हृ्ठी असलेल्या व पुढे होणाऱ्या-सवे पदाथीचा त्यांत 
समावेश होतो. या जातिज्ञान द*विणाऱ्या शब्दानं त्या 
सवे पदाथीचा बोध होतो. 

३५. जातिज्ञानाचे दोन भाग कारितां येतील. ते 
असे;--गुणात्मक जातिज्ञान व द्रव्यात्मक जातिज्ञान हे 
विभागही ध्यानांत ठेवण्यासारखे आहेत. 

१६. गुणात्मक जातिज्ञान- यांत, एकच गुण जा- 
तीर्च “ विशिष्टचिन्ह ' असूं शकतो. जर्त, : न्यायी 
ही एक जाति आहे, व * न्यायीपणा ! हा गुण धारण 
करणाऱ्या सवे ज्ञानवान्‌ प्राण्यांचा तींत समावेश होतो. 
परंतु ही जाति एकच गुण दशेविते. याप्रमाणंच आणखी 
उदाहरणे, प्रामाणिक, खरा, उदार, कठीण, मऊ, चिवट, 
लवचिक किंवा सवे विशेषर्ण अहेत असं म्हटलं म्हणजे झाळें, 

१७. द्रव्यात्मक जातिज्ञान--यांत, व्यक्तींत ग- 
ढळणारा जातीर्चे * विशिंएचिन्ह ' असतो 
उदाह रो तानि, » * प्राणि ! या जातीतील प्रत्येक व्यक्तींत 


श्र तकशा: 


इतके समानगण आढळतात कीं, त्यांची बरोबर संख्या 
कोणासही सांगतां येणार नाही. एवढेंच नव्हे तर, 'पाणि! 
या जातीचे सवे गुण सांगण्याचा, एकादा महान्‌ प्राणि 
शास्त्रज्ृही कधीं प्रयत्न करणार नाहीं. याच प्रकारची 
आणखी उदाहरणे मनुष्य, खनिज, वनस्पति, धातू, 
घोडा, कुत्रा, गुलाब, कमळ हणजे सवे सामान्यनाम हीं 
अहित. जातिज्ञानाच्या या दोन प्रकारांमधील भेद ओळ- 
खणं अवघड नाही. दोहोंमध्ये जातीचेच ज्ञान होतं 
कारण त्यांत अपरिमित पदाथीचा समावेश होतो. परंतु 
पहिल्या प्रकारांत गुण विवक्षित असतात, व ते प्रामा- 
णिकपणा, ओढदाये, कठिणपणा यासारखे असतात. दुसऱ्या 
प्रकारांत गुण विवक्षित नसतात, वब ते गुण ह्मणजे सव 
पदांथौत सांपडणारा एक गुणसमुन्चय असतो 


३८. ही एक गोष्ट चांगली ध्यांनांत ठेविली पाहिजे कीं, 
या दान प्रकारांपेकी फक्त दसऱ्या प्रकारच्या जातीचेच 
एकाहून एक उच्च अस वर्गीकरण होण्याजोगं असतें 
लहांन मुलांस प्रथम असं आढळतं कीं, ज्या प्राण्यांची 
त्यास ओळख झाली आहे अशांपॅकीं कांहीं प्राण्यांमध्ये 
साम्य आहे; व अस पाहून तो त्यांचे कुत्रे, बोडे, गावी 
इत्यादि बगे करितो. नंतर जेव्हां प्राणिक्याखांत त्याचा 
प्रवेश होतो तेव्हां त्यास अभ कळते कीं, या सवे वगोौमध्ये 
देखील एक प्रकारचे साम्य आहे व * चतुप्पाद ! किंवा 
सस्तन ! प्राणी या वर्गामध्ये त्या सर्वाना घालतां येतं. 
या वगोची * पक्षी ' “ मासे? ' सरपटणारे प्राणी ' यो 
इतर वर्गाशी तुठना केल्यावर त्यास॑ अस आढळेल की 
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या. संवीना पाठौचां कणा आहे झणणून ' शृष्टवंशयुत ' 
प्राणी असा या सर्वोचा एक वगे करितां येईल. याप्रमाणे वर 
वर चढत गेल्यास आपण ' भूत (अमलेलं)' या वगोपर्यंत 
येऊन पोहुचूं. ' भूत ' हा वर्गे अस्तिवाशिवाय दुसरा 
कोणताही गुण दरशेवीत नाही. एकाहून एक उच्च अशी 
वर्गीकरण होण्याचं कारण हेच आहे कीं, जसा प्रत्येक 
व्यक्तीत एक गुणसमुच्य असतो तसा जातीमध्येही असू 
शकतो. ' भूत ! या वगोपर्यंत आपण येऊन पोचला 
हणजे जातिवाचक द्रव्यापासून निघून जातिवाचक 
गुणापर्यंत आपण येऊन पोचला असं झल. 
मिश्रज्ञान, 

३९. प्रत्ये ञञाने तिहींपेकीं एका प्रकारचे असते हँ 
वर सांगितलंच आहे, परंतु या तिहींचं एकमेकांशीं मिश्रण 
होऊन आणखीही कांही प्रकार होतात, जरस, (१) 
जातिनिर्दिष्ट व्यक्तिज्ञान हा एक प्रकार आहे. याचे उदा- 
हरण, “तो कवि' “तो वकता! ' तो सेनापति! ' तो 
तत्ववेत्ता, हीं सच व्यक्तिज्ञांनं आहेत परंतु या प्रत्येक 
व्यकीर्ने एका वगातील आपण आहो. अस दशविर्ठे अहे. 
(२) शद्ध व्यक्तिव्वान झषणज ज्याला व्याकरणांत विशेषनाम 
म्हणतात तो दुसरा प्रकार, जसं बाजीराव बहाळ, नाना 
फडणवीस, बाळ गंगाधर इत्यादि. (१३ ) समुदायात्मक 
व्यक्तिज्ञान हा एक तिसरा प्रकार आहे. जसे, ' छपन्नाबी 
पलटण! (हें व्यक्तिज्ञान असून ही, या पलटणींतील सवे 
शिपायांचा त्यांत समावेश होतो), * प्रतिनिधींची सभा 
(हे नांव प्रत्येक सभासदास लागूं शकणार नाही, परंतु 


४४ तठेशाश; 


तीतील प्रत्येक सभातद मात्र लोकांचा प्रतिनिर्धि आहे ), 
( ४ ) गुणात्मक व्यक्तिज्ञान हा एक चवथा प्रकार आहे. 
जसं, 'कालिदास हा शाकुंतळ नाटकाचा कती होता,! यांतील 
। शाकुंतल नाटकाचा कतो! हँ व्यक्तिजञानच आहे, कारण ते 
विशेषण ज्यास लागू पडेल असा एकच मनुप्य आहे, परंतु 
तो मनुप्य त्याऱ्या गुणाच्या योगाने येथे ओळखला जातो. 


४०. कांहीं गुणवाचक शब्द असे आहेत कीं ते नेहमीं 
जातिवाचक होऊं पहात असतात. क्रियापर्द हीं प्रथमतः 
गुणवाचक असतात. परंतु जेव्हां वाक्यांमध्ये त्यांचा उप- 
योग केला जातो तेव्हां ती जातिवाचक होऊं शकतात. 
मनुष्य बोलतो! असं जेव्हां आपण ह्णणतो, तेव्हां ते 
वाक्य मुख्यत्वेंकरून गुणबोधक असंत. व॒मनुभ्याला 
बोलण्याची शक्ति आहे असा त्याचा अथे असतो, परंतु 
' बोलतो ' हा शब्द जातिवाचक असाही समजतां येईल, 
ह्मणजे “ बोलणारे प्राणी! या वगापैकीं मनुष्य हा एक 
आहे, असाही त्याचा अथे करितां येहेळ. पुढें आपणांस 
अर्स कळेल कीं, अनुभानाम्ध्य मध्यपदाच्या ठिकाणीं जेथें 
क्रियापद योजिले असते तेथ त॑ जातिवाचक आहे असेंच 
समजे पाहिजे. उदाहरणाथ, 


मनुष्ये बोळतात. 
वानर बोलत नाहींत. 
(झणून) वानर मनुष्ये नव्हत. 
हृ अनुमान स्वास आहे एतदर्थ “बोलतात! हां 
दडड॑ “सवे बोलणारे प्राणी? माचा दर्शक आहे. अर्सच 


भाग पहिला शे 


समजले पाहिजे. हं क्स ते खालील आळूर्तीवरून स्पष्ट 
होईल. यार्चे अधिक विवेचन तिसऱ्या भागांत येईल, 


कचकन 


कवल 


 » नर | 





ऱ्य 


४१. परतु ज्ञानाचे असे किती जरी प्रकार असले तरी 
सरतेशेवटी प्रत्येक ज्ञान ( १) व्यक्तिज्ञान (२) जातिज्ञान 
किंवा ( ३ ) गुणज्ञान यापकी एका प्रकारचे असूच पा- 
हिजे. अथोची चूक होऊं नये व विचारांचा घोंटाळा होऊं 
नये याकरितां, प्रत्येक ज्ञान यांपैकीं कोणत्या प्रकारचे आहे 
हृ. आपणास ओळखतां येणं फार महत्वार्च आहे. ' कालि- 
दासाची नाटके संस्कृत भार्षत सवोत उत्तम आहेत! 
या वाक्यांत ' कालिदासाची नाटके ' ह॑समुदायात्मक 
व्यक्तिज्ञान आहे व “संस्कृत भाषंत सवीत उत्तम! हँ 
गुणज्ञान आहे. ' तकशास्त्र हें अनुमानविषयक विचारांच्या 
नियमांचे श्ाख आहे' या वाक्यांत “तकशाख्' व अनुमान- 
विषयक विचारांच्या नियमांचे शाख्' हीं दोन्ही गुणज्ञाने 
आहेत. 'दुःखितांचीं अंतःकरणें फक्त प्रेमानेच शांत होण्या- 
जोगी आहेत! या वाक्यांत 'दुःखितांची अंतःकरणे! ब 'फक्त 
म्रेमानेंच शांत होण्याजोगी ! ही दोन्ही जातिशानें आहेत. 


४६ तकशास्र, 
अभावात्मक ज्ञान. 


४२. पदाथीत एक विशिष्ट चिन्ह' असल्यानं त्यांची 
एक जाति होते ह॑आपण पाहिलेंच आहे. परंतु ज्या 
पदार्थीत त॑ * विशिष्ट चिन्ह' नाहीं अद्या पदाथीचीही 
आपणास एक जाति करितां येईल, उदाहरणार्थ, आपण 
असं हणता कीं * सभे चतुप्पाद प्राणी पृष्ठवंशयुत आहेत, ! 
व ज्यानां पाठीचा कणा नाहीं ते प्राणी अपष्ठवंशयुत 
आहेत. यांपैकीं पहिल्यास भावात्मक ज्ञान हणतात व 
दुसर्‍यास अभावात्मक ज्ञान हणतात. तकेशाख्रज्ञ असें 
ह्मणतात की, एक भावात्मक जाते व एक अभावात्मक 
जाति अश्या दोहोत मिळून या जगांतील सवे 
पदाथीचा समावेश होतो. जसं, सवे पदाथे प्रष्टवंशयुत 
किंवा अपृष्टवंशयुत या दोहोपेकी कोणत्या तरी एका 
कोटींतील असलेच पाहिजेत. परंतु याचा सरळ अथ 
पाहिला तर एवढाच होतो कीं, प्रत्येक पदार्थात एक 
विवक्षित गुण असला पाहिजे किंवा नसला पाहिजे. 
तो गुण ज्यांत नाहीं अशा सवे पदाथीची एक जाति कर- 
ण्याकरितां, त्या गुणाचा अभाव हेंच योग्य 'विशिष्ट चिन्ह' 
आहे अंत मात्र समजतां कामा नये. पाठीचा कणा ज्यांस 
नाही. अश्या आत्मा, विचार, प्रामाणिकपणा, पोश्याक, 
नक्षत्र इत्यादि सर्व पदार्थांची ' अषष्ठवंशयुत ' अश्ी एक 
जाति करण्यांत कांहींच फायदा नाहीं. ' प्राणि ' या 'पर! 
जातींतील कांहीं भाग * पृष्ठवंशयुत * प्राण्यांहून भिन्न आहे 
एवढे दाखविण्यापुरताच ' अपष्ठवंशयुत ' या. संज्ञेचा 


क्क्य च 


उपयोग करावा. हे एक घ्यानांत ठेवण्याजोगे आहे की, 
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कांही बॉँद्यवतः अभावात्मक दिसणारे शब्द वस्तुतः 
भावात्मकच असतात. जरस, ' अमर ! हा शब्द केवळ 
$ घदार्थ नष्ट होत नाहीं ' एवर्ढेच नाहीं, तर ' तो पदार्थ 
सतत जिवंत राहतो! असे दशवितो 'अनंत* या 
शब्दांत केवळ 'सीमेचा अभाव ' एवढाच अथे 
नसून “ सवे जगाला व सव काळाला व्यापून राहणें ! 
हा त्याचा मुख्य अथ आहे 


[अभाव दोन प्रकारचा नाह: संत्रगाभाव व अन्योन्याभाव. 
संसगोभाव तीन प्रकारचा आहेः प्रागभाव, प्रथ्वेसामाव व 
अत्यंताभाव. उत्पत्तीच्या पूर्वी कारणाच्या ठिकाणीं कार्याचा 
जी अभाव तो प्रागभाव. जस, तंतूच्या ठिकाणीं पटाचा 
अभाव. उत्पन्न झालेल्या कायाचा आपल्या कारणाच्या 
ठिकाणी जो अभाव तो प्रध्वंसाभाव. जरस, घट भम झाला 
असतां कपालांच्या ( खापऱ्यांच्या ) ठिकाणीं घटाभाव उत्पन्न 
होतो. तिन्ही कालीं जो अभाव असतो तो अत्यंताभाव. 
जर्स, वायूच्या ठिकाणीं रूपाचा अभाव असतो. एका 
वस्तूच्या ठिकाणीं दुसऱ्या वस्तूच्या तादात्म्याचा निषेध 
केलेला असतो तो अन्योन्याभाव. जसं, घट हा पट नव्हे. ] 


विरोधी व विसंवादी ज्ञान, 


४१. भावात्मक व अभावात्मक पदं यानां विसंवादी 
पदे म्हणतात. म्हणजे तीं अशीं असतात कीं, दोन्ही 
पदे एकाच वस्तूला एकाच वेळीं लागू पडणार नाहींत. 
जरस, सत्‌ आणि असत्‌ , संद्रिय आगि निरिंद्रिय, इत्यादि 
विरोधी परदे अशीं असतात कौ, तीं जरी वस्तुतः एकाच 


शट तर्कशास्त्र. 


पदाथोला लागू शकणार नाहीत, तरी एकाच पैदा्थोळा 
लागू आहेत अशी कल्पना करतां येहेळ. जस, चांगळें 
आणि वाईड, उजेड आणि अंघार, थंड व उप्ण इ० 


संबंधदशक ज्ञान. 


४४. हे ज्ञान एका पदाथीतील एका गुणापामून होत 
नाहीं, तर एका पदाथोशी दुसऱ्या पदाथीचा संबंध जो 
असतो त्यापासून होतें. अश्या संबद्ध पदाथीनां संबंधदशेक 
पदार्थ म्हणतात. जर्से, राजा व प्रजा, आईबाप व मुले, 
नवरा व बायको, स्वामी व सेवक इत्यादि. यांपैकीं प्रत्येक 
जोडींतील एक पदार्थे दुसऱ्याचा दशशेक आहे. हे सवे 
पदाथ जातिवाचक आहेत. व त्यांमधील संबंध-प्रमुस्व, 
परवशता इ०-- गुणात्मक आहे 

तकेसिद्धावि भाग, 

४१. वर्गीकरण करतांनां म्हणजे पदाथोचे वग बन- 
वितांनां आपण कांहीं व्यक्ती घेऊन त्यांची एक जाति बन- 
वितो, व कांहीं नीच जाती घेऊन त्यांची एक उच्च जाति 
बनवितो. परंतु याप्रमार्ण वगे बनल्यानंतर आपणास उलट 
क्रियाही करितां येईल, व एक उच्च जाति घेऊन त्याच्या 
अनेक नीच जाती करितां येतील. याच क्रियेला ' तकेसिद्ध 
विभाग करणे ' अशी संज्ञा आहे. एका परनाताच्या 
अनेक अपर समजाती करण्याची जी क्रिया तिलाच 
५ तकसिद्ध विभाग ' करण्याची क्रिया अस म्हणतात. 
: लुकेसिद्ध विभाग ! करतांना आपण ' झाड ' यासारखा 
एंक जातिवाचक शब्द घेतो, व त्याचे ' दळाशिवाय 


भाग पहिला, ४९ 


उत्पन्न होणारी ! *' एका दटलापांसून होणारी । ब 
: द्विदलापासून होणारी । असे विभाग करितां. या प्रत्येक 
विभागाळा मुरूय जातीचे नांव देतां येईल, ह्मणजे 
एका दलापासून होणारी झा द्विदलापासून 
होणारी आरडे ! असं आपणास ह्मणतां येदळ. तर्कसिद्ध 
विभ!ग मुरूयत्वकरून जातिज्ञानाच्या ' संख्यागमा ' च्या 
अनुरोधानेच होतो. व जितका ' गुणागभ ' संख्यागमाने 
दशैविळा जात असेल, तेवढ्याचीच या विभागांत जरूर 
असते. * तकसिद्ध ' विभागा संबंधी नियम खालीं 
दिल्याप्रमाणे आहेत:-- 


४६. पहिला नियम,--नवीन जाढळेल्या बिशिष्ट 
चिन्हांच्या अनुरोधाने विभाग केळा पाहिजे, ब तीच 
विशिष्ठचिन्हे शवटपथेत धरळीं पाहिजेत, आपण असं 
पाहिल आहे कीं, उच्च वर्गीकरण करितांना ( कळम २६ 
पहा. ) नीच वर्गीकरणांतील कांही “ विशिष्ट चिन्ह 
आपण सोडून देतो जस, ' कुत्रा ! यापासून ' मांसभक्षक 
ही जाति करितांना ' मांसभक्षणा ' खरीज कुत्र्याचे इतर 
सवे गुण आपण टाकून देतो. व नीच वर्ग करितांना उच्च 
वगातल्या विशिष्टचिन्हांस कांही. भधिक विशिष्टचिन्ट 
आपण जोडितो. जर्से, ' झाडं ! याचा विभाग करतांना, 
: दुलापासून उत्पन्न होण ' हा आपण एक नवीन गुण 
जोडता, व ' एका दळापासून ! उत्पन्न होणाऱ्या झाडांचा 
एक वर्ग करिता. व ' द्विदलापासून ' उत्पन्न होणाऱ्या 
झाडांचा दुसरा वगे करिता. ' तार्किक विचार ' याचे तीन 
भाग केळे आहित; पहिला, वस्तुज्ञान, यांत फक्त बस्तूंचं 
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ज्ञान होतं; दुसरा, विधान, यांत अन्यवस्तूंच्या साहाय्या- 
खेरीज आपण दोन ज्ञातवस्तुंची तुलना करितो; व 
तिसरा अनुमान, यांत मध्यपदाच्या साहाय्यानं ज्ञात- 
वस्तुंची तुलना करितो. आपण विभाग करितो ते एका 
विवक्षित आधारावरच करतो. यासाठीं ता आधार 
काय आहे हे नेहमी स्पष्टपणें समजून घेतलें पाहिजे. 
: विशिष्ट चिन्हे ' कोणती धरावयाची र, पदाथोच्या 
जातींच्या अनुरोधानं व त्यावेळी जो शास्त्रीय *िवा व्याव- 
ह्वारिक हेतु आपल्या मनांत असल त्याच्या अनुराधाने, 
ठरवावे. हे ठरविण्यांत आपणास तकशाख्राचा कांहीं 
एक उपयोग होणें नाहीं, परंतु त्याचा दुसरा एक मोठा 
उपयोग असा आहे की, ' विशिष्ट चिन्ह ' टरविणें 
अऱ्यावर्यक आहि हे आपणास तकेशाख्ाच्या योगाने 
समजते. इतकंच नव्हे तर, प्रथम जे ' विशिष्ट चिन्ह ' 
आपण धरलं असेल तेच शोवटप्यंत धरून सवे विभाग 
केले पाहिञेत, असेही त्याच्या योगानेंच आपणास समजतं. 
मनुप्यवर्गाचे आपणास निरनिराळ्या आधारावर विभाग 
करितां येतीळ. जन्मस्थान हा आधार घेतल्यास 
काकेशियन, मठे, मांगोठियन व शिद्दी असे 
विभाग होतील. शिक्षणाचा आधार धरून, रानटी, अशि- 
क्षित व सुशिक्षित असे विभाग होतील, धमाचा आधार 
घेतला असतां, हिंदुधमी, म्लॅच्छघमी, व विधर्मा अते 
भाग पडतील. परंतु यांपैकीं एका आधारावरून दुसऱ्या 
वर उड्डाण करून मनुप्यवगांचे हिंदुधर्मी, ककेशियन व 
रानटी, असे किंवा युरोपांत राहणारे, शिद्दी, अशिक्षित 
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व विधरमा असे विभाग केले तर ते चुकीचे होतील, तक- 
शास्त्रज्ञानाने ' तार्किक विचारांचे ' शब्द, विधान व प्रमाण 
असे जर भाग केले तर ती चूक होईल. कारण यांपैकी 
पहिला भाग भाषेच्या आधारावर केला आहे व बाकीचे 
दोन भाग विचाराच्या आधारावर केले अहित. या निय- 
मांचे उलंघन करून जे विभाग केलले असतात त्यांना 
: परस्परानुप्रवशी विभाग! असे हणतात. व्यवहारांत 
नेहमी उपयोगी पडण्याजोगा हा एक नियम आहे कीं, 
जेथ जेथे तुह्यांस कोणत्याही प्रकारच विवेचन फार गूढ 
व बाह्यतः अत्यंत घोटाळ्याचे अर्स भासेल तेर्थे तर्थ ए- 
कांदा परस्परानुप्रवेशी विभाग केटेला आहे कीं काय हे 
बारीक नजरर्ने पहाबं. 

४७. दुसरा नियम,- अपरजातींनीं परजाती पूर्णपणं 
व्यापिळी पाहिजे, ह्मणजे ज्या जातीच भाग केले आहेत 
ती जाति त्य़ा भागांनीं पूण भरून टाकिली पाहिजे. ' प्रप्ठ- 
वंशयुत ' वगाचे चतृप्पाद, पक्षी, मासे व सरपटणारे प्राणी 
इतकेच विभाग केले तर आपण वरील नियमांचे उल्लंघन 
केल्यासारखे होइल. कारण या विभागांत सांगितलं नाहींत 
असेही कांहीं एष्ठवंदायुत प्राणी आहेत, उदाहरणार्थ मनुप्य. 
पुर्ढ *विधाना ' विषयीं विचार करितांना आपण असे पाहूं 
कीं, विभागांच्या आधार * अव्यवहित ! अनुमान आपणास 
करितां येहेळ. परंतु वरील नियमाला अनुसरून पूणे वि- 
भाग केला असेल तरच तर्स अनुमान काढितां येईल. 
अपूण विभागामुळेंच एक मकारचा हत्वाभास होत असतो. 
उदाहरणाथ, कांहीं लोक अस हृणतात कीं, विद्यापीठांतील 


ष्शै तर्कशाखर 


पदव्या निरुपयोगी आहेत, कारण अ्यांना अभ्यासाची 
भावड आहे त्यांना त्यांची गरण नसते, व॒ मानसिक 
उन्नतीकडे ज्यांचे दुलेक्ष्य आहे व जे आळशी आहेत 
अश्ांबर त्या पदव्यांचा परिणाम कांहींच होत नाहीं. या 
उदाहरणांत ' मेहनती विद्यार्थी ब * आळशी विद्यार्थी ' 
या दोहोंपैकी कोणच्या तरी एका वर्गीत प्रत्येक विद्यार्थी 
पडलाच पाहिजे अस निःंकपणे गृहीत धरळ॑ आहे. 
परंतु मधल्या खितींतळा एक बराच मोठा वर्ग असूं शकेल 
तो असा कीं, ज्याच्याविषयीं मुळींच आश्या धरतां येत 
नाहीं अशा प्रकारचा आळशीही नव्हे व मन लावून अ- 
भ्यास करण्याची ज्यांस हढ संवय झाली आहे असाही 
नव्हे. व अश्षा वगीतील विद्यार्थ्यांस विद्यापीठांतील पद- 
व्यांनीं प्रोत्साहन मिळेल. 


४८, तिसरा नियम,--नवीन केळळे भाग एक- 
मेकांपासून अगदीं वेगवेगळे पाहिजेत. ओळींचे जर सरळ, 
वक्र, वतुलाकार, अंडाकार याप्रमाणे किंवा वस्तुज्ञानाचें 
व्यक्तिज्ञान, द्व्यज्ञान, गुणज्ञान व जातिज्ञान याप्रमाणें 
विभाग केले तर या नियमाचे उल्लंघन केल्यासारखे होईल 
कारण वक यांत वतुलाकार व अंडाकार यांचा समावेश 
होतो, तसेच द्रव्यज्ञानांत जातिज्ञानाचा समावेश होतो. 
परत्रा शाखीबोवांनीही एकदां याच नियमाचे उल्लंघन 
केलें. ते हणाले, सचेतन अह्मच अ कारण आहे हे 
मी विचारशक्तीच्या योगानें सिद्ध करून दाखवितो. त्याला 
अैथाधारही दाखवितो. एवढेच नाहीं तर व्यासोर्चे ब 
शैकराचायीचे वचन दाखवितो. हीं तीन बेगचेगळीं प्रमाणे 
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आहेत अशी त्यांची जर समजूत झाली असेल तर ती 
चुकीची आहे, कारण यांत ' विचारशक्तीने ' व ' अंथा- 
धाराने ! असे प्रमाणाचे दोनच मुल्य भाग होतात. व 
। अंथाधारानं ' या भागाचा पोटभाग ' खुद्द व्यासाच्या 
१ श्कराचायीच्या वचनाने ' हा आहे. चिनी लोकांनी 
केलेल्या विभागाचे एक हास्यकारक उदाहरण नेहमी 
सांगतात मनुष्य प्राण्यांचे त्यांनीं तीन बिभाग केले 
आहेत; ते असेः चिनीलोक, पुरुष व ख्रिया. बिभाग करतांना 
प्रत्येक वेळेस सवे समजाती घेतल्या पाहिजेत. तसं करण्या- 
ऐवजीं अरधीनजाती त्यांत घुसडल्यामुळें येथे चूक झाली. 
पुष्कळ वेळां अस घडेल कीं, या दिलेल्या नियमांपैकी 
कोणच्याही एका नियमांचे उलंघन करणारा विभाग 
बाकींच्या सवीचही उल्लंघन करील, उदाहरणाथे, एकाद्या 
पुस्तकालयाचा माठक गद्यात्मक, पद्यात्मक, नीलिथोधक 
व धमेसंबंधी असे जर पुस्तकांचे भाग करील तर एक 
आधार न 'धरल्यामुळे सवे पुस्तकांचे बरोबर विभाग 
कधींच पडावयाचे नाहींत, व विभागांचा येथून तथून 
सवे घोटाळा झालेला त्यास आढळेल, 


४९, चवथा नियम,--विभागांची परंपरा याग्य 
रीतीने केलेली पाहिजे, मोठ्या श्रमाने केलेल्या ग्रंथांच्या 
अनुक्रमणिकेचे बहुधा पर्वे, अध्याब व छोक असे भाग 
पाडिलेले असतात. वनस्पति जसजशा आपणास दिसतील 

गुलाब, वड, कमळ, शेवाळ यामरमाणं वनस्पति- 
बगोचे, व घोडे, कुत्रे चित्ते, सिंह याप्रमाणे प्राणिबर्गाचे 
जर 'निमाग आपण करुं लागलो तर त्या बगीचे योग्य 
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रीतीनं वर्गीकरण कधींही आपणास करितां येणार नाहीं 
पदाथवेत्त्यांनी ठरविळेडी पदाबीच्या भागांची व पोट- 
भागांची परंपरा, यथाक्रमार्ने चढत गेठेली किंबा उतरत 
आलेली अज्ञी असते. 


७५०. शास्त्रांमध्ये व विशेपतः वनस्पतिश्वार व 
प्राणि शास्र यांसाररूया ज्या शास्त्रांत वर्गीकरणाची जरूर 
लागते त्यामध्यं वर दिलेल्या नियमांचा फार उपयोग 
आहि. . आतां हें खरे आहे की, कोणत्याही-उदाहरगाथे 
संद्रिय-पदार्थाच वगे कसे करावे हे आपणास या निय- 
मांनीं कळणार नाहीं, कारण वस्तुस्थितीच्या सूक्ष्म अब- 
लोकनार्न व अनुमानांनंच ते केळे पाहिजेत; परंतु ते 
नियम इतके कडक आहित कीं, वर्गीकरण करतांना ते 
सव अबश्यमेव पाळले पाहिजेत. तसेच निबंध लिहितांना, 
व्याख्याने देतांना, व कोणत्याही प्रकारचे विवेचन करतांना 
हे नियम पुष्कळ उपयोगी पडण्याजोगे आहेत. मरत्येक वेळीं 
सवे विभाग सांगण्याची जरूर नाहीं. परंतु दुसऱ्याची 
क्षणभर करमणुक करावी किंबा त्याची उत्कंठा वाढवावी 
एवढाच आपला हेतु नसून त्यास ज्ञान व्हावे असा जर 
हेतु असेल तर सवे भाग व पोटभाग स्पष्ट सांगणे फार 
जरूरीचे आहे, कारण त्याबोगें विषयाची समजुत पड- 
ण्यास व बिषय ध्यानांत ठेवण्यास फार मदत होते. 


पृथकरण व संकलन 
५१. ज्या क्रियेनं आपण मनामध्ये, एकाद्या द्रव्याचे 
सवे भाग किंवा एकाद्या संकीणे सुणात्मक्क्ञानाचे सर 
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गुण वेगवेगळे करितो, तिला प्रथकरण अस हणतात. 
निष्कर्षांच्या साहाय्यानेंच नेहमीं पृथकरण केलें जाते, 
परंतु या दोन्ही क्रिया एकमेकांपासून अगदीं भिन्न आहेत. 
निप्कर्षकियंत कोणताही एकच गुण आपण मनामध्ये 
वेगळा करितो, परंतु पृथक्करणक्रिर्येत एका पदार्थातील 
सवे गुण वेगवेगळे करितो. कोरत्याही द्रव्याचे किंवा 
संकीणेज्ञानाचे सरे गुण ठरबितां येणे बहुधा अशक्‍य 
असते. परंतु जे गुणात्मक शब्द जापण बनविलेले आहेत 
त्यांतील सवे गुण कधीकधी आयणास सांगतां येण्याजोगे 
असतात. उदाहरणाथे, ' तार्किक विचारांचे ' * सवे बिष- 
यांस लागू पडणारे विचार ' व ' विवक्षित विषयांस 
लागू पडणारे विचार ' असें आपण पृथक्करण करितो; व 
या दोहोंपैकी पहिल्या भागाचे ' वस्तुज्ञ न ' “ विधान ! 
व “ अनुमान ' असे आणखी पृथक्करण करिती. पृथक्करण 
करणें व विभाग करणे हे एक नव्हे. विभाग करितांना 
आपण एक वर्ग घेतो व त्याचे पोटवगे करितो. पथकरण 
करितांना आपण एक द्रल्यात्मक किंवा बहुधा एकादा 
व्यापक गुणात्मक पदाथे घेतो व त्याचे सवे गुण वेगवेगळे 
करितो. जेथें एकादा गुणवाचक शब्द जालिवाचकही 
असतो तेथे कधींकधीं बिभाग व पृथकरण एकच होतात. 
उदाहरणाथ, ' तार्किकविचार ' * वस्तुशञान ' * विधान ! 
व * अनुमान ! हे सवे शब्द गुणवाचक व जातिवाचक 
अहित, हाणून आंचे विभाग किंवा पृथक्करण केलें तरी 
दोन्हीं एकच होणार, म्हणजे ! न्यक्तिहञान ' * युणज्ञान 
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व  जातिज्ञान ' यांना ' वस्तज्ञाना 'चे विभाग झटलं 
काय, किंवा पृथक्करण म्हटले काय, सारखेंच आहे. 

५९. पृथक्करणाच्या योगानें पदाथीचे भाग समज- 
ल्यावर, संकलनक्रियेनें ते सवे एकत्र केले असतां मूळचा 
पदाथ तयार होतो असें आपणांस दाखवितां येईल, भाग 
एकत्र केल्याने मूळचा सर्बंद पदाथे बनतो असे आपणांस 
सिद्ध करितां आलं, हणजे पूर्वीचं एथकरण बिनचूक 
झाले असं समजण्याचा तो एक ताळाच आहे. जो विषय 
अगदीं नवीन आहे व ज्यांत आजपर्येत कांहींच शोध 
झाले नाहींत अशा विषयाचा अभ्यास कारितांना, आपणास 
प्रथकरणापासूनच प्रारंभ केला पाहिजे, परंतु एथक्करणांत 
आपणांस बरेच यश आल्यावर ते प्रथकरण योग्य झालं 
आहे कीं नाहीं हे ताडून पहाण्याकारितां पुन्हां संकलन 
करणे हे फार उपयोगार्चे आहे. व ते विषय ज्या शास्त्रांत 
येतात त्याचें विवरणही संकलनाच्या पद्धतीनंच करणें 
सोयीर्चे होईल. उदाहरणाथ, रसायनशाख्रांत पदाथीची 
मूलतर्त्वे कोणतीं आहित हीं दाखविल्यानंतर आपणांस 
त्या मूलतत्बांपैकी एक एक घेऊन सवे पदाथीच्या 
रचनेचा उलगडा कसा करितां येईळ हे. दाखवितां येतं. 
तसेंच तकशास्त्रांत वस्तुजञान, विधान व अनुमान याप्रमाणे 
: बिचारां 'च॑एथकरण केल्यावर आपण यांपैकी प्रत्ये- 
कांची पूणे माहिती करून घेतो, व नंतर ते सवे मिळून 
एकंदर अनुमानात्मक बुद्धिव्यापार कसे होतात हे दाखवितो. 


भाग पहिला ५ 
तर्कसिद्ध लक्षण ( व्याख्या ), 


५१३. पदार्थाचे ' लक्षण ' यांचा साधारणतः अथे 
: त्या पदार्थार्चे खरूप दशविणारे वर्णन ! असा आहे. 
केवळ शाहविक स्पष्टीकरणापासून तकसिद्ध लक्षण हें 
अगदीं भिन्न आहे. जसे, ' विशद! या शब्दाचा अथे 
जेव्हां मुलास समजत नाहीं तेव्हां तो 'स्पष्ट' असं 
आपण सांगतो, किंवा “' अनामय ' झणजे ' आरोग्य ! 
असे आपण ह्मणतो, हे केवळ स्पष्टीकरण झाले. व 
शब्दांचे स्पष्टीकरण करणं हं कोशाचे काम आहे. परंतु 
लक्षण सांगावयाचें झाल्यास, ज्या पदाथाचे आपणास 
लक्षण सांगावयाचे आहे त्याचें खरूप उघड केलं पाहिजे. 


५४. ज्या वस्तुंचे ज्ञान होतांना तार्किक विचाराची 
एकादी क्रिया घडते- ह्मणजे फक्त गुणवाचक ब जाति- 
वचक वस्तू-त्या वस्तूर्चे मात्र तकसिद्ध लक्षण आपणांस 
सांगतां यदेल. हणजे व्यक्तिवाचक पदाथीर्च लक्षण 
आपणांस कधींही सांगतां येणार नाहीं. कारण त्यांतील 
गुण असंख्य असल्यामुळं ते सवे उघड करून त्या 
प्रदार्थार्चे खरूप सांगतां येणे केवळ अशक्य आहे. फक्त 
इतर पदाथीतून तो ओळखून काढितां येण्याजोगी त्या 
व्यक्तीची कांही चिन्हे सांगण-यालाच वणेन ह्मणतात 
एवढेच कार्यते आपणांस शक्‍य आहे, गुन्हेगार धरण्या 
करितां ' पांच फूट उंच, विरळ केस, घारे डोळे, उजव्या 
गालावर एक वण ' असें त्यार्चे ब्णेन पोलिसांत प्रसिद्ध 
झाळे असते. रेल्वेगाहेड सारख्या पुस्तकांतून याचममाणें 


पट तंकशास्त्र, 


शहरांचे, नद्यांचे व पवेतांचें वणन दिठेळ॑ आढळते की 
जेणेकरून आपणास तीं शहरें नद्या ब पवेत ओळखतां येतील, 

५५, व्यक्तिवाचक पदाथीखेर्राज कांहीं पदा्थे असे 
आहेत कीं त्यांचे॑लक्षण सांगतां येणार नाहीं, अस 
बऱ्याच तकेशासखत्रकारांचे हणण आहे. शोधाअंती आपणास 
अस कळेल कीं, हे, गुणवाचक पदाथौपैकी कांहीं आहेत. 
ह्मणजे ते इतके कांहीं सोपे गुण आहेत कीं ते अधिक सोप्या 
शहांनीं सांगतां येणं केवळ अशक्‍य आहे. जसे गोडपणा, 
तुरटपणा, सुख, दःख इत्यादि. ज्याला त्यांचा अनुभव 
नाहीं त्याला ते गुण कसे अततात हे आपणांस सांगतां 
येणार नाहीं. त्याविषयी आपला अनुभव असा असा आहि 
एवढेंच काय ते अपणांत म्हणतां येईल. परंतु त्या गुगांचे 
स्वरूप दाखाविण्याजोगे लक्षण जरी आपणास सांगतां 
आलें नाहीं तरी तत्सेबेधी भावात्मक व अभावात्मक 
अशीं पुष्कळ विधाने, किंवा अश्या दोन गुणांची तुलना 
आपणांस करितां येईल. उदाहरणाथे, आपणास अस 
हणतां येईल की मिचेच्या योगाने असा आंबटपणा 
उत्पन्न होतो, पिवळे व निळे किरण मिसळले कीं त्यांपा- 
सून जांभळा रंग उत्पन्न होतो, किंबा ' चंपकपुष्पांचा 
उद्दाम गंध व बकुल सुमनांचा मधुर व कोमल सुवास 
यांच्यामधील विरोध आनंददायक होतो ' ( करमणूक 
५३१९७ ). ज्या पदाथीत तो गुण सांपडण्याजोगा 
आहे, ते पदार्थे सांगितल्यानंही पुप्कळ वेळां बर्रीच 
माहिती देतां बेईेळ, उदाहरणाथ, आंपणांस अस हणतां 
येईल क्री, सुख आणि दुःख हे सचेतन प्राण्यांचे विकार 
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आहेत. कोणाचा गैरसमज झाळा असेल किंवा कोणी 
मुद्दाम दुसर्‍याचा गैरसमज करीत असेल तर तो नाहींसा 
करण्याकारतां, या सोप्या कल्पनांविषयी देखीळ आपणांत 
नेहमीं असंख्य अभावात्मक विधाने करितां येतील. उदा- 
हरणाथे, ' खरं सुख केवळ संपत्तीमध्ये नाहीं ' किंवा 
नुसत्या विषयसुखाच्या साधनांमध्येही नाहीं. ' संकाणे 
गुणवाचक वस्तुंचे लक्षण आपणांस सांगतां येईल झणजे 
त्यांच्या घटकांचे प्रथकरण करितां येईल, उदाहरणाथे 
: तार्किकविचारांचे! लक्षण सांगणं झाल्यास, ' ज्यामध्ये 
गृहीत किंबा दिलेल्या प्रभयांवरून एखादे अनुमान आपण 
काढिता असा मनाचा एक व्यापार ' असे आपणास 
सांगतां येईल. 

५६. जातिज्ञानाचें लक्षण सांगणें सोप आहे. आपण 
असे पाहिलं आहे की, पदाथात एकादा समानधम अस- 
ल्याकारणाने त्यांची एक जाति बनते. तेव्हां एखाद्या 
जातीच लक्षण सांगर्ण झाल्यास हा समानधमे सांगितला 
ह्मणजे झाळें. व तसें केल्याने त्या जातीच्या सीमा 
सांगितल्यासारखें होत, व इतर सवे पदाथीहून ती जाति 
वेगळी केळी जाते. ह॑ उघड आहे कीं, मुख्यतेकरून 
गुणागमावरून वस्तूचे लक्षण ठरवि जाते. लक्षणासंबंधीं 
नियम खालीं लिहिल्याप्रमाणे आहेत. 


५७. पाहिला नियम,-ज्या वस्तूचे लक्षण सांगणं 
आहे त्या बस्तुतील एखादा असाधारण घमे आपणास 
ितला पाहिजे, [ असाघारण-घर्मो लक्षणं ]. असे 
के्ढें असतां ते॑ सदोदित योग्य ढक्षण होईल, माशिबाम 


६५ तकंशाख. 


त॑ खरं लक्षण होणार नाहीं. ' मनुष्य ' हा * नीतिज्ञीन- 
वान्‌ प्राणि! आहे असे -जर आपण हणू तर तें योग्य 
लक्षण होळ, कारण नोौतिज्ञान हा मनुष्यांतील एक 
असाधारण गुण आहे. तो निर्जीव पदाथौत व पशूंत 
दोहोंतही हृर्यमान होत नाहीं. * तकंशासत्र ' क्षणजे 
: अनुमानविषयक विचाराच्या नियमांचं शास ' अस 
आपण झणतो तेव्हां तकश्लाखाचा एक असाधारण धमे 
आपण सांगितल्यासारखं होते, व नीतिशास्त्र, वेदांतश्यास्त्र 
इत्यांदे इतर सवे शाखांपासून तकंद्यास्र वेगळें आहे अस 
दाखविले जाते. पदाथीतीळ असाधारण धमे कोणता 
आहे हें तकेशाख्राच्या साहाय्याने ठरवितां येणार न ही, 
तर ते पदा्थे ज्या शास्त्रांचे विपय आहेत त्या शास्त्रांच्या 
साहाय्यानंच हे ठरविलं पाहिजे. परंतु असा एखादा 
असाधारण धम ठरविणे अवश्‍य आहे हे तर्कशास्त्राच्य़ा 
योगानें आपणास कळते. तकेशास्त्र शिकल्यानें, अशुद्ध- 
रोतीनं विचार करण्याची संवय नाहींशी होऊन, तक्के- 
शास्त्राच्या नियमांप्रमाणे विचार करण्याची संवय मनुष्यास 
लागते. अशिक्षित मनुष्यास जी गोष्ट ठाऊक असते ती 
तो अव्यवस्थित रीतीने दुसऱ्यास सभजून देण्याची किती 
खटपट करीत असतो, व सरतेशेवटी त्याची सवे खटपट 
कशी निप्कळ होते ह॑आपण कितीदां पाहतो बर ! 
तुझी त्याला तर्कशास्त्र झणजे काय असं विचारा कीं फार 
झालें तर तो * कालेजांत शिकवितात तो विषय ! असे 
उत्तर देईल. बर॑' अंकगाणित झणजे ? ' तर “ शाळेंत 
शिकवितात तो विषय, ! असं तो झणेल. ' भाषा झणजे 
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फाय १! तर ' भापले विचार स्पष्ट करून दाखविण्याचे 
साधन, '--जशु काय, कालजांत किंवा शाळांत शिकाविले 
जाणारे दुसेरे विषयच नाहींत, व जणुं काय विचार स्पष्ट 
करून दाखविण्याची दुतरी साधर्नेच नाहींत. तकेशाखत्राचं 
ज्याने अध्ययन केलें आहे त्यास, लक्षण सांगणें झाल्यास 
एखादा असावारण धम ठरविलाच पाहिजे, हें समजते, 
व असा धमे तो शोधू लागतो, व तो सांपडल्याखेरीज त्याचें 
समाधान होत नाहीं. 

५८. आतां ज्याला आपण द्रव्यात्मक जातिज्ञान 
अस नांब दिं आहे, त्याचे लक्षण कर्स सांगावयाचे, हं 
ध्यानांत ठेवण्याजागे आहे. हे आपणांस माहीत आहे 
की, अशा जातीचे सवे समानगुण आपणांस सांगतां 
येणार नाहींत, कारण ते काय काय आहेत ते कळणंच 
महा दुधेट आहे. अशा ठिकाणीं, जो एकादा विशेष 
गुण इतर सवे गुर द्शेवील, तोच सांगेतला ह्मणज पुरे 
आहि. उदाहरणाथ ' सस्तन प्राणि) ( हणजे ज्या 
प्राण्यांचे मादीस स्तन असतात असे ) या जातीत आढ- 
ळणारे सवे गुण आपणांस सांगतां येणार नाहींत. तरी, 
: ते आपल्या पोरांस पाजणारे प्राणी आहेत ' असं झटले 
असतां त॑ योग्य लक्षण होईल. कारण हा गुण सवे 
जातींत समान आहि, व इतर सवे गुणांचा दरोकही आहे. 

५९, दुस 'नेयम,--लक्षण अव्याप्त किंवा अति- 
व्याप्त अतां कामां नय. [| लक्ष्येकदेशे लक्षणस्यांवतन- 
मव्यात्तिः । अलक्ष्ये लक्षणगमनमतिव्यातिः ] व्याकरणाचे, 
' झुद्ध कर्स बोलावे ह ज्यायोर्ग समजते ते शाखं' असं ल- 

६ 


६२ तकेझास्तर, 


क्षण सांगेतळें तर त॑ अव्यापत होईल, कारण शुद्ध करस 
बोलावें ब शद्ध कसे ल्याहावे हे दोन्ही त्या शान सम- 
जते. व्याकरण हणजे ' भाषेचं शाख' अस लक्षण सांगे 
तळे तर ते अतिव्याप्त होइल, कारण भाषेसंबंधीं सवे 
शास्रीय प्रश्नांचा विचार व्याकरणांत केलेला नसतो. तकं 
शाख्राचं, ' आपल्या मानसिक शाक्तिसंबंधी शास्र ' असे 
लक्षण केळे तर तं अतिव्याप्त होइल, व *' अनुमानासंबंधीं 
शास्त्र ' अस केळे तर ते अव्याप्त होईल 

१०, लक्षण बरोबर आहे कीं नाही, हणजे त॑ अव्याप्त 
नाहीं ब अतिव्याप्तही नाही, हे ओळखण्याची रीत अश्ली 
आहे कीं, उद्देश्याच्या जागीं विधेयपद व विधेयाच्या जागीं 
उद्देश्‍यपद ठेविले असतां अथाचा फरक होऊं नये. जसं 
सरळ रेषेचे ' दोन बिदूंमधील सवीत कमी अंतर ' असं 
लक्षण केलें तर ' दान बिंदेमधील सवीत कमी अंतर ही 
सरळ रेषा आहे! असे आपणांस म्हणतां येईल. 'सवे कवी 
बुद्धिवान असतात? असे जर कोणी म्हणेल, तर त॑ खरे 
आहे. परंतु त लक्षण होणार नाही, कारण “सवे बुद्धिवान 
मनुष्ये कवी असतात ' असं आपणास हणतां येणार नाहीं 

६१, तिसरा नियम, - परजाते व एखादा असाधारण 
गण हीं दोन्ही हिळून लक्षण हेते. झणजे जातिवाचक 
पद व विशिष्टचिन्ह हीं दोन्हीं मिळून कधीकधी लक्षण 
क्‍ॅनर्ते. लक्षण याप्रमाण नेहमी कारेतां यणार नाही, कारण 
कांहीं पदाथ असें आहेत कीं त्यांना कोणत्याही जातीत. 
घालतां यणार नाही. परंतु जेथें शक्‍य असेल तथे ' पर- 
जाति? च ' विशिष्टाचिन्ह ' हीच दोन्ही सांगावीन. कारण 
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जाति सांगितल्याने, या पदाथीर्च इतर कांहीं पदा्थीशी जें 
उघड उघड साहरय आहे तं कोणकोणत्या बाबतीत आहे 
हे. आपण दाखविर्ता; व ' विशिष्टचिन्ह' सांगितल्याने, ज्या 
पदाथीशी हा पदाथे घोंटाळून जाण्याचा संभव आहे, त्यां- 
पाधुून हा कोणकोणत्या बाबतींत भिन्न आहे हे आपण 
दाखावैर्ता. जाति सांगतांना, अगदीं जवळचीच परजाति 
सांगण जरूर आहे. जसे, नीतिशाख्राचे लक्षण ' मनुष्याच्या 
नीतिद्यक्तीचे नियम ज्यांत सांगेतळ॑ आहेत असे मनो 
विज्ञान्ाख ! अस आपणांस सांगतां येईल. या ठिका- 
णी * मनोविज्ञानद्यास्र' ही परमाति आहे व तींत नीति- 
शास्त्र, तर्कज्ञाखत्र व वेदांतशासत्र या सवीचा समावेज्य होतो 
आगि ' मनुप्याच्या नीतिशास््राचे नियम ज्यांत सांगे 
तळे आहेत! या विशिष्टचिन्हाच्या योगाने नीतिशासत्रास 
वरीळ इतर शास्त्राहून भिन्नत्व येत. 

६२, लक्षणाची भाषासरणी कशी असावी याबि- 
षयीं कांहीं व्यवहारोपयोगी नियम सांगण्याजोगे आहेत. 
मुरूय नियम हा आहे. कीं, कोणत्याही वस्तूर्च लक्षण 
त्या वस्तूच्या नांवापेक्षां नेहमीं अधिक स्पष्ट असलं पाहिजे. 
विशेषतः 

(१) लक्षणाची भाषा सांदिंग्ध, दारथी किंबा अले- 
कारक नसावी 

जर्से, “ कारण हणजे ज्याचा कायेपूवेभाव नियत 
आणि अनन्यथासिद्ध असतो त॑.! 


२ ज्या बस्तर्चे लक्षण सांगणे आहे त्याच वस्तूचे नांब 
त्या लक्षणांत मत्यक्ष किंवा अमत्यक्ष रीतीने येऊं नये. 


६४ तर्कशास्त्र, 


जरस, । तक्‍यन्ते इति तकोः! * जिच्या ठिकाणी प्रथि- 
वीत्व राहते ती प्रथिवी होय,' * प्राण हणजे जीवन- 
क्रियेचा समुदाय,' किंवा ' निष्कषे हणजे जींत एका 
वस्तूपासून दुसरी एक वस्तु आपण ओढून काढिता 
अशी पद्धति 


(३) जेव्हां कोणत्याही वगाला भावरूप विशेषण 
असतात, तेव्हां त्याचे लक्षण अभावरूप विशेषणांनी 
सांगतां कामा नये, 
जसं, “अनंत? हा भावरूप गुण आहे. असं जे झण- 
तात, त्यांनीं त्याचे लक्षण ' ज्याला सीमा नाही असं 
यांपेक्षा अधिक चांगळ दिले पाहिजे. '* पष्ठवशयत ! 
या वगोबरोबर दुसरे जे कांहीं वग पदाथशासत्रवेत्त्यांनी 
केळे आहेत, त्यांना ते ' अपृष्ठवंशयत' अस नांव 
देत नाहीत. परंतु नैत्रोजन वायूसारख्या पदाथीची 
गोष्ट निराळी आहे. कारण नेत्रोजन वायूबद्द भावरूप 
विशेषण सांगगं कठीण आहे. सवे अभावरूप विशष- 
णांनींच तो ओळखतां येण्याजोगा आहे 


भाग दुसरा. 
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विधान ( व्यापिज्ञान ), 

१. तकेशास्त्रज्ञांनी विधानाचे लक्षण ' ज्या दोन 
वस्तूंचे किंवा कल्पनांचे आपणास ज्ञान झालें आहे त्या 
दोन वस्तंची किंवा कल्पनांची परस्परांशी मनामध्ये 
तुलना कर्णे, व त्या दोहोत ऐक्य आहे किंबा नाहीं 
हृ सांगण ' असं सांगितलें आहे. जसें, ' शिवाजी शूर 
होता ! असं जेव्हां आपण ह्मणतो तव्हां * शिवाजी ! व 
: शूर लोक! या दोन पदाथाचे आपणास ज्ञान झाले 
आहे, असे समजून त्या दोहोंची परस्परांशी तुलना 
करिता, व शेवटीं त्या दोहोत ऐक्य आहे असे ठरविर्तो. 
तर्सेच “ शिवाजी विद्वान्‌ नव्हता ' या विधानांत आपण 
: शिवाजी ! व ' विद्वान लोक ' या दोन ज्ञानांची तुलना 
करून त्या दोहोत ऐक्य नाहीं असे ठरविता. ह्मणजे 
: शूर लोक! या वगोत शिवाजी ! होव्यक्तियते, वती 
। विहान लोक ' या वगीत येत नाहीं. अते आपण 
ठरविता. हींच विधाने वतुलांनीं स्पष्ट करून खालीं दाख- 
बिलीं आहेत. व याप्रमाणे प्रत्येक विधान वतुलांच्या 
योगाने मांडण्याची संवय  विद्याथ्यीनीं एव्हांपासून 
ठेवावी, म्हणजे या पुढील सवे भाग त्यांना सुलम 
रीतीर्ने समजेल, 


«१ तकेशास्र, 





एखार्दे विधान शळ्दांनीं स्पष्ट करून दाखविलें हणजे 
त्यालाच वाक्य हणतात. वाक्यामध्ये दोन पदांची 
तुलना केलेली असते. 


[ आकांक्षा, योग्यता व संनिधि या तिहींनीं युक्त अशा 
पदांचा जो समूह त॑। वाक्य ? होय. ' गाय घोडा पुरुष 
हत्ती ? यांतील पदांना एकमेकांची “* आकांक्षा ' नाहीं, 
झणून हे वाक्‍य होत नाहीं. ' अभीने सिंचन केलं! 
यांतील अभि व सिंचन यांचा परस्पर अन्वय होण्याची 
: योग्यता ' त्या पदांमध्ये नाहीं, ह्मणून ते वाक्य होत 
नाहीं. ' गाडला आण ' यांतील एक एक पद प्रहराप्रह- 
राने उच्चारिळ॑ तर त्यांमध्ये परस्पर “सानिध्य? न 
झाल्यामुळे तं वाक्‍य होणार नाहीं. ] 


स्वार्थी सिद्धांत, 


२. बिघानाचे तीन भाग पाडळेठे आहेतः दोन पदार्थ, 
व त्यांमध्ये ऐक्य आहे किंवा नाही हें सांगर्णे. ज्या 
प्रथान वस्तूची तुलना आपणांस करणे आहे तीस 
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उददेश्य असं ह्मणतात. उडेड्याची ज्या दुसऱ्या वसतशीा 
तुलना केलेली असते त्यास विधेय असं झणतात व 
ऐक्य आहे किंबा नाही हें दशविणाऱ्या पदास विधायक 
असें म्हणतात. विधानांत एकंदर तीन रिवा अधिक शह 
असू शकतील, कधीं कधीं दोन किंवा एकच शह असूं 
शकेल. ' आप्पलपोटेपणा निंद्य आह' या वाक्यांत 
उद्देश्य, विधेय व विधायक हीं प्रत्येक एक एक शद्डांनींच 
व्यक्त केली आहेत. परंतु अश्नाही कांही भाषा आहेत कीं, 
त्यांत सवे विधान एका शाब्दानेंच सांगतां येईल, जसं 
: गच्छति. ! या विधानाचे तीन भाग निराळे करून दाख- 
विणे आल्यास आपणास अर्स म्हटले पाहिजे: स: गच्छन्‌ 
अस्ति, तो जाणार्‍्यांपेकी एक आहे. हंच वतुळानें खाली 
दाखविलं आहि. 


">. 
* 
क 


जाणारे 


वाक्यांतीळ अकमभेक क्रियापदे सामान्यतः विधेय व 
विधायक हीं दोन्ही दद्यबितात. जसं, * गाय ' हंबरते 
या वाक्यांत ' हेबरते ' या एकाच शब्दाने बिधेय व 
विधायक हीं दोन्हीं सांगितली जातात. व हेंच वाक्‍य 


६्ट तकशासखर, 


विस्तृत केळ असतां ' गाय हंबरणारी आहि ' असें होते. 
हीं तीन पदे ओआळखावयाची असल्यास, आपणांस केवळ 
शब्दांवर दृष्टि देतां कामा नये, तर त्यांपासून आपणास 
ज्ञान काय होतं हेच पाहिले पाहिजे. ' अज्ुजनानां उपदेश 
करण्याकरितांच रामदासम्वामींनी अवतार घेतला, हें 
झणणे योग्य व सर्वांस प्राह्य होण्याजागे आहे,' या 
वाक्याने ज्या दोन पदार्थाचे ज्ञान होते, त्यांवरून पा हेल 
असतां या वाकयांतील दोन परदे हीं आहेतः ' अज्ञजनांना 
उपदेश करण्याकरितां रामदासस्वामींनी अवतार घेर्णे ' हँ 
एक, व “योग्य व सवीस मद्य होण्याजांग क्षणणे ' हे 
दुसरं. या दोन ज्ञानांची मनांत तुलना केलेली आहे, व 
शेवटीं त्या दो्हांत ऐक्य आहे अर्से ठरविठें आहे. 


३. तकशाख्ज्ञ ' असणें ' या धातुच्या वतेमान 
फालवाचक रूपाने--हझणजे ' आहि ! किंवा '* नाहीं, 
। आहेत? किंवा ' नाहींत! या शब्दाने - बहुधा विधायक- 
पद दशेवितात. परंतु अश्या ठिकाणीं ' आहे ! हे पद 
एकाद्या सामान्य क्रियापदाप्रमाणे क्रियावाचक आहे असं 
मात्र समजतां कामा नये. ' विधायक! हा एक अमृते 
पदाथे आहे, व तो ऐक्य आहे किंवा भेद आहे हे दर्शे- 
विण्याहून कमी किंवा जास्ती कांहींही करीत नाहीं. 
वाक्यांत, बिधायकपदाखेरीज इतर सवे पदांचा उद्देत्यांत किंवा 
विधेयांत समावेश केला पाहिजे. विधानांत कालदराक जो 
भाग आला असेल तो विधायकाला जोडतां कामा नये. 
$ नेपोलियन बोनापाटे १८१५ त हतभागी होता या 
बाक्ष्यांत ज्या दोन वस्तुंची तुलना केली आहे त्या ह्याः- 
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: १ ८११ साळांतील नेपोलेयन बोनापा2 ! व * हतभागी! 
या दोन वस्तुंची तुलना करून यांत ऐक्य आहि असें 
आपण ठरविता. जर आपण १८०८ तील नेपोठियना 
विषयीं बोठत असू, तर त्याचे 'हतभागी' या वर्गाशी 
ऐक्य नाहीं असं दिसेल 


४. ज्यानां रीतिदशेक वाक्यं हणतात, झणजे ज्या 
घाक्‍्यांतील विधेय फक्त क्रियाच दशेवित नसते, तर ती 
ज्या विविलषित रीतीर्ने घडली ती रीतिही दरशेविते 
त्या वाक्यांचीही बहुतेक तकेशाखकार अज्लीच व्यवस्था 
लावितात. जसे, ' शिवाजीने अफजुलखानास न्यायाने 
मारिले' या वाक्यांत 'अफजुलखानास मारणारा' एवढेच 
विधेय आपणास समजतां कामा नये, तर “अफजुलखा 
नास न्यायाने मारणाराः' इतके विधेय समजे पाहिजे 


५, वाक्‍्यांतील दोन पदांमध्ये ऐक्य आहे किंवा भेद 
आहे हे जे सांगण त्यालाच वाक्याचा भाव असे झणतात. 
“भावा' च्या संबंधानं वाक्यांचे दोन प्रकार झाले आहेतः 
विधिरूप व निषेधरूप. हणजे प्रत्येक वाक्य उदेऱ्य ब 
विधेय यांत ऐक्य आहे अर्स तरी सांगते किंवा भेद 
आहि अर्स तरी सांगते. 


[ न्यायश्याखांत अभाबात्मक झणजे निषेधरूप सिद्धांत 
मुळींच येत नाहीत. संस्कृत न्यायश्याखांतील विधायक 
नेहमीं 'अस्ति' हे असते, “नास्ति असे कधींही नसतं. 
अभावात्मक सिद्धांताविषयी बोलावयाचे असल्यास नेया- 
यिक विघेयास अ हे. उपपद जोडून, विघधायकास भाव- 


१$ट तकशासख्र. 


रूप कारेतात. जसे, इंद्र: अमनुष्य” अशा ठिकाणीं ते 
“अमनुप्प' हाच एक स्वतंत्र बगे कारेतात. अत केल्याने 
अभावात्मक प्रतिज्ञासंबंधीं नियमांचं उल्लंघन केल्यामुळं 
जे दोष उप्तन्त होण्याजोगे आहेत, ते सवे संस्कृत न्याय- 
शास्त्रांत आपोआपच टळतात. ] 

६. उद्दश्याच्या सवे भागांशी किंवा कांही भागांशीं 
विधेयाचे एक्य किंवा भेद आह, असे आपणास सांगतां 
येईल. जेव्हां उदशयाच्या सवे भागांशीं, विधेयाचे ऐक्य 
किवा भेद असेल. तेव्हां त्या वाक्यास सर्बेंगत वाकय अस 
झणतात. जेथे उद्दश्याच्या फक्त कांहीं भागाशीं, विधेंयाचं 
ऐक्य किंवा भद असतो, तेथे त्या वाक्यास एकदेशी वाक्‍य 
हणतात. वाक्याचा हा विभाग पारिमाणाच्या अनुरोधाने 
ह्मणजे विधानाच्या विस्ताराच्या अनुरोधानं केलेला आहे 
अस ह्मणतात. 'सचे कवी बुद्धवान असतात' हें सवेगत 
वाक्‍य आहे, कारण येथ सवे कवींविषयीं कांहीं एक विधान 
केळे आहे. ' कांहीं कवींना व्यवहारज्ञान नसतें! या 
बराक्यांत एका जातींतील फक्त एका भागाविषरयांच विधान 
केलें आहे, म्हणून हे एकदेशी वाक्‍य झाले, विधिरूप 
वाक्‍्यांतील 'प्रत्येक' 'सव' इत्यादि शह आणि निषेधरूप 
वाक्‍्यांतील 'नाही' “कोणीच नाहीं! 'एकही नाही' इत्यादि 
शह सवेगतत्वाची चिन्हे आहेत. एकदेशीयत्वाचे मुख्य 
चिम्ह “कांही' हें आहे, व त्याचा अथे 'निदान कांही 
त?! - अमुकच असं सांगता येणार नाहीं-असा घ्यावयाचा. 

७ “सवे! हा शब्द दाथी आहे. त्याचा अ 
' प्रत्येक '. 'एका जातींतील प्रत्येक व्यक्ति ' असा होईल, 
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जसे ' सवे पुस्तके वाचण्याकरितां आहेत. ' किंवा त्याचा 
: सवे जाति ' असा समुच्ययवाचकही अथे होईल, जसे 
: सर्वे पुस्तके मिळून पु.तकालय होतं.' या दुसऱ्या 
अर्थी “सवे! हा शब्द गुणात्मक व्यक्तिवाचक आहे. 
( भाग १, कलम १९ पहा ). या दोहोंपैकी कोणच्याही 
अधीन 'सव? ह्या शब्दाचा उपयोग केला असला तरी 
त॑ सवगत वाक्‍्यच आहे असें समजतात. 'कांहीं' हा 
शब्दही द्यथी आहे. त्याचा अथे “वांहीं, सव नव्हें ! 
: फार झा तर कांहीं ' असा होईल, जसे ' कांहीं वकील 
लोंभी नसतात ' अस आपण म्हणतां तेव्हां कांहीं वकील 
लोभी आहेत ' असे आपण फलितार्थानें दशवितो. किंवा 
त्याचा अथे * खात्रीने कांहीं ' असाही होइल, जसं खनिज- 
पदा्थेशासत्र, वनस्पतिशास्त्र व प्राणिशास्त्र यांकडे बोट दाख- 

वून : कांहीं जार वगीकरण करितां येण्याजोगी आहेत ' 
अर्स आपण झणतो, तेव्हां तेथे ' कांहीं ) याचा 'खात्रीने 
कांहीं' या अथान उपयोग केलेला असतो. तकेशयाखांत कांही 
ह जेव्हां एकदेशीयत्वाचं चिन्ह असते, तेव्हां त्याचा अथे 
: निदान कांहीं ' असा असतो, मग बिवक्षित उदाहरणांत 
: कांहीं ' या शब्दांत फक्त “ एक व्यक्ती ! चाच समाबश् 
होत असो, किंवा “ सवे जाती 'चाही होत असा. 

८. हे उघड आहे कौ, वाक्यांचे * परिमाण ' आओळ- 
खण्याकरितां आपणास उद्देदय कोणत्या प्रकारचे आहे हें 
पाहिळें पाहिजे पुष्कळ वाक्यांत ' परिमाण ' शब्दांनी 
सांगितलेले नसत. तेथ त॑संदभोनें ओळखावे लागतें. 
: मनुष्यांना बोलतां येतें ' था वाक्ष्यांत ' मनुष्यांना ' 
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याचा अथे ' सवे मनुष्यांना! असाच सप्जला पाहिजे, 
फक्त ' कांहीं मनुष्यांना असा समजतां कामा नये. 
परंतु ' पुस्तकाल्यांत पुस्तके असणे जरूर आहे या 
वाक्यांत “ पुस्तक ! याचा अथे ' कांहीं पुस्तक ! असाच 
घेतला पाहिजे, * सवे पुस्तर्क ! असा घेतां कामा नये. 
ज्या पदार्चे परिमाण शाळ्दांनीं सांगितले नसतें त्यांस 
अनिश्चित पर्दे झणतात. 


९. हे दोन मकारचे विभाग एकत्र केले असतां, 
वाक्यांचे चार प्रकार होतात ते असेः--- 


१, विधिरूप सवगत वाक्य, याला आपण अ सिद्धांत 
अशी संज्ञा देऊं. 


२, निषेधखरूप सवेगत ४$ 9१७ डे ॑ $$ १९ 
३, विधिरूप एकदेशी ,, , ए॒& ,, )) 
४, निषेधरूप एकदेशी ,  ,,' ओ ,  )) 


१० व्याक्यांतील पदांचे व्यापिविशिष्टत्व हणजे काय 
हे येथे समजून सांगितले पाहिजे. पदास जितक्या व्यक्ति 
दशेविण्याची शक्ति आहे तितक्या सवे व्यक्ति दशेविण्या- 
करितां जेर्थ त्या पदाचा उपयोग केला असेल, तेर्थे त पद 
: त्यातिविशिष्ट' आहे. असे झणतात. “ सरपटणारे प्राणी 
थंड रक्ताचे असतात! या वाक्यांत ' सरपटणारे प्राणी' 
हे. जातिवाचक पद व्यापिविरिष्ट आहे, कारण त्यांत 
एकुण एक सरपटणाऱ्या प्राण्यांचा समावेश्ञ होतो. परंतु 
* अन्न ह प्राणधारणास अवश्य आहे! या वाक्यांतीळ 
* अज्ञ ' हे जातिवाचक पद येथे व्यातिविशिष्ट नाहीं, 
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कारण त्याचा ' एकंदर सवे प्रकारचे अन्न ' असा अथे 
येथ होत नसन फक्त ' कोणत्या तरी प्रकारच अन्न 
एवढाच होतो. ठ्यक्तिवाचक पढें ब गुणवाचक परदे 
नेहमी व्यामिविशिष्टच असतात. ' कालिदास आजपयेत 
झालेल्या सवे कवींत श्रेष्ठ आहे,' या वाक्यांत. कालिदास 
य] नांवाचा एकच मनुप्य आहे ब तो (संबंद) मनुप्य येथ 
विवक्षित आह असंच समजलं पाहिज, ह्मणजे यथ कोणत्या 
तरी एका कालिदासाविषयीं किंवा कालिदासाच्या भागा 
विपयीं आपण विधान करित आहा असे आपण समजत; 
कामा नये. व हणुन तर्कशासत्रकार हे वाक्य सवगत आहे 
व॒ तो सिद्धांतच आहे अस मानितात. याचप्रमाणे उाद्ध 
गुणवाचक पदांविषयींही समजाव. जसं “गवार्चे घर 
खालीं 'या वाक्यांत ' गवे ' याचा अथ ' कोणत्या तरी 
एका प्रकारचा गव असा घ्यावयाचा नाही, तर सवे 
प्रकारचा गव ' असाच घेतला पाहिजे. पण हें ध्यानांत 
ठेविळें पाहिजे की, गुणबाचक शब्द जातिवाचक होऊं 
शकतात ( भांग १ कलम ४० पहा ) . जत विंदेवि- 
पी गवे, संपत्तीविषयी गर्वे असे अनेक प्रकारचे गव 
मानिळे असतां “गव ? हा जातिवाचक शब्द होइल. 
ब इतर जातिवाचक इाब्दांप्रमाणें अशा ठिकाणी ता 
शाढठद व्याप्तिविशिष्ट आहे. किंवा नाहीं हंही आपणात 
पाहवं लागेल. 

[ संस्कृत न्यायशासख्रांतील व्याप्तीची कल्पना व 


व्याप्य, व्यापक आणि व्याप्ति हे शब्दच, न्यायझ्ाख 
स्वतंत्र रीतीने शोधून काढिले आहे अशाबइल पूर्णपर्णे 
जि 
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साक्ष देतात. कोणत्या तरी दोन पदार्थाचे 
नियमाने जें साहचथे असतें त्यास व्याप्ति ह्मणतात. असे, 
जेथ धूम असतो तेथे अग्नि असतो, हणून या दोहोंची 
व्याप्ति आहे असे झाले. ज॑ दुसऱ्याकडून व्यापिले जाते 
त॑ व्याप्य. व जे दुसऱ्याला व्यापितं ते व्यापक. एका 
वतुळांत एक 'चौकोन काढिला असला तर ते वतुळ 
व्यापक व तो चौकोन व्याप्य होय. वरील उदाहरणांत 
आम्नि हे व्यापक व धूम हँ व्याप्य होय, व्याति दोन प्रका- 
रची आहि. अन्वयव्याप्रि ब व्यतिरेकव्याप्ति, एक असल 
ह्मणजे दुसरं असावयाचेच याला अन्वय ह्मणतात, व 
एक नसलं ह्मणजे दसरे नसावयार्चेंच याला व्यतिरेक 
झणतात. जेथ धूम असतो तेथें अभि असतो हा अन्वय. 
व जेर्थ अभ्नि नसतो तेथे धूम नसतो हा व्यतिरेक. 
तेव्हां अभम्नि व धूम यांची अन्वयव्यतिरेक व्याप्ति झाली. 
यालाच मिल साहेबाने आपल्या तर्कजास्त्रांत मेथड्स 
आफ अँग्रिमट अँड डिफरन्स अशीं नांवे दिलीं आहेत. 
झृत्येक विधिरूप सवेगत सिद्धांतांतील उददेश्याची व 
विधेयाची याप्रमाणे व्याप्ति असावी लागते. ] 


१ १. वरील माहितीवरून हे ध्यानांत आलेच असेल 
की, एकंदर सवेगत (अव इ अति सिद्धांतांत उदेश्यपद व्या- 
प्िविशिष्ट असते, व सवे एकदेशी (एव आ) सिद्धां- 
तांत त॑व्यापिविशिष्ट नसते. तसच सव निषधख्प 
६३ व आओ ) सिद्धांतांत विथियपद व्याप्रिविशिष्ट असतें. 
उदाहरणाथ, ' कोणताही प्राणी अमर नाहीं ! किंवा * कांडी 
मनुष्ये कृपण नसतात? असें आपण झणतो तेव्हां 


भांग दुसरा. ७ष्‌ 


“अमर? वस्तुंच्या एकंदर वगयोपासून आएण 'प्राणी! 
वेगळे कारेतो, तसच “कृपण, मनुष्याच्या संबंद वगोपा- 
सून ' कांहीं मनुष्ये! आपण वेगळी करितां 
जातिवाचक असते तेव्हां विधिरूप सिद्धांतात ते ध्या- 
तिविश्िष्ट नसते. जर्से, 'मनुष्यं मत्ये आहेत! या वाक्यां- 

“मत्ये! पद “एकंदर मत्ये प्राणी' दशेवीत नाही. 
कारण तर्स असतें तर “सवे मत्ये प्राणी मनु'ये आहेत, 
अर्स आपणास ह्मणतां भाले असते, परंतु असं हणतां 
येत नाहीं कारण ममनुप्याहून इतर पुष्कळ प्राणी मत्ये 
आहेत. पण ह ध्यानांत ठेविळे पाहिजे कीं, व्यक्तिवा- 
चक पर्दे व गुणवाचक पंदे नेहमी व्याप्तिविश्िष्ट असतात, 
त्यामुळें अद्या शब्दांनी बनलेले विधेयपद नेहमीं व्यापतिवि- 
शिष्टच असते. उदाहरणाथ, 'कालिदास हा श्याकुंतल 
नाटकाचा कत्ती होय' व ' शाकुंतल हें सवे संस्कृत 
नाटकांत उत्तम आहे! या वाक्यांत ' झ्याकृंतल नाटकाचा 
कत्तो' व 'सवे संस्कृत नाटकांत उत्तम' हीं दोन्हीं गुणवाचक 
पर्दे व्यातिविशिष्ट आहेत. तर्कशाख्रांतील विधाने दोन 
प्रकारची आहेत तीं अशी:- 


१२९. पहिला प्रकार.-- तुल्यबळ सिद्धांत, यालाच 
उ सिद्धांत असंही झणतात. या ठिकाणीं उद्देश्य र 
बिघेय हीं दोन्ही परदे एकच वस्तु दक्षावितात हणज 
एकाच बस्तू्ची हीं केवळ दोन निरनिराळीं नार्चि अस- 
तात. व॑अशा वाक्यांत उदेऱ्याचे ठिकाणीं विधेयपद 
ठेविले, व विधेयाचे ठिकाणीं उदेऱयपद ठेविलं तरी वाकक्‍या- 
ओमध्ये किंवितही फरक होत नाही. ज्या वाक्यांत 


क्ट सकशास्त्र 


उद्देश्यस्थानी व विधयस्थानी व्यक्तिवाचक किवा गुण- 
वाचक पदे असतात, ती सवे वाक्ये या सद्राखाठीं 
येतात, जसे * वाल्मीकि हा रामायणाचा कती होता,' 
: शिकंदरार्न शिकंदराबाद वसविली' हीं मूळ वार्क्ये दिलेलीं 
असल्यास, आपणांस असेही ह्मणतां येइल कीं ' रामाय- 
णाचा कत्ती वाल्मीकी होता? व * शिकंदराबाद वसविणारा 
श्रिकंद्र हा होता? याच सदराखाली अंकगणितांतील व भूमि- 
तींतीळ सिद्धांत येतात. जसं, ९--६--१५ येथें दोन्ही पदे 
समुणवाचक आहेत, ह्मणून आपणास १५--९--६ असेंही 
ह्मणतां येईल. येर्थे हे एक ध्यानांत ठेवण्याजोगे आहे 
कीं, मागील प्रकरणी सांगितलेली ' तकासेद्ध टक्षणे ' सवे 
याच सदराखाली येतात. जसे ' तकेशास्त्र हे अनुमानवि- 
पयक विचारांच्या नियमांचे शाख आहे,” ' जीवशास्त्र हे 
प्राण्यांच्या व वनस्पतींच्या वर्गीकरणाच शास्र आहे. या 
वाक्यांत दोन्हीं पद गुणवाचक आहेत ह्मणून आपणांस 
पदें किरवून असेंही हणतां येईल काँ, ' अनुमानविषयक 
विचारांच्या नियमांचे शास्त्र ते तकश्नार होय? व ' प्राण्यां- 
च्या व वनस्पतींच्या वर्गीकरणाचं शास्त्र ते जीवद्यारू 
होय.” (भाग १ कलम ६० पहा*. अश्या सवे वाक्यांत 
दोहोपेकीं एकाही पदांत असा विशेष गुण नसतो कीं 
त्यामुळे त्या पदालाच उद्देश्य किंवा विधंय म्हटळें पाहिजे. 
दुसऱ्या एका वस्तूशी तुलना करण्याकरितां; बोलणाऱ्याच्या 
मनांत जी वस्तु प्राधान्यकरून आली असेल तीच 'उदेऱ्य? 
आहे अर्से समजावें, व ज्या वस्तुझीं तुलना केठी असेल. 
ती : विधेय! समजावी. तसेच त्या दोहोपेकी कोणतीही 
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"एक वस्तु, बोलणाऱ्याला किंवा लिहिणाऱ्याला, प्राधान्यंकरून 
आपल्या मतांत आणतां येईल, किंवा कांहीं वेळ एक वस्तु 
व कांहीं वेळ दुसरी वस्तु त्याला प्रधान मानतां येईल. 


१२. दुसरा प्रकार.---जे उ सिद्धांत नाहींत, झणजे 
ज्या वाक्यांत निदान एक नगरे पद जातिवाचक असते 
(व कधीकधी दोन्हीं पद्‌ जातिवाचक अततात), अशा 
चाक्यांतालळ दोन पदांचा परस्परसंबंध गुणागमाचा च 
संख्यांगमाचा-असा दोन्ही प्रकारचा-असतो. हणजे 
त्यांतील विधेयपद उद्देश्‍यपदाचा गुणागम व संख्यागम 

नेहमीं दर्शविते. जसं ' भवभूति हा कवी आहे येथ उद्देश्‍यपद 
व्यक्तिवाचक़ व विघेयपद जातिवाचक आहे. या वाक्याचा 
दोन रीतींनीं अथे करितां येईल. गुणांगम पाहिल्यास 
८ भवभूतीजवळ कविता करण्याचा गुण आंहे' असा अथ 
होईल. संख्यागम पाहिल्यास ' भवभूति हा कबिवगीतील 
एक आहे! असा अधे होटेल. आतां दोन्हीं पदे जाति- 
वाचक आहित अर्ल एक उदाहरण घेऊं. “नक्त हे सर- 
टणारे प्राणी अहित. !' या वाक्याचे ' नक्त वर्गीत सर- 
पटणाऱ्या प्राण्यांचे सवे गुण आहेत' व “नक्रवगे हा 
सरपटणारे प्राण्यांच्या वर्गीत पडतो! असे दोन अथे 
होतील. आतां; वाक्यांचा जो अथ करावयाचा तो गुणा- 
गम दशेविण्याजोगा किं संख्यागम दशेविण्याजोगा करा- 
वयाचा द्दा एक मोठा प्रश्न आहे. याला योग्य उत्तर हेच 
आहे कीं, आपण हल्लीं ज्या बाक्यांचा विचार करीत आही 
त्यांचा दोन्ही रीतीनें अथे केला पाहिजे. वास्तविक अस 
दिसतें कीं, बहुतेक वाक्यांत व विशेषतः क्रियापद जेथ 


जञ्टॅ तकंश्याख. 


विधेय आहे अश्या सवे वाक्यांत, आपल्या मनांतील मुखूय' 
कल्पना गुणागमाचीच असते. उदाहरणाथे, * मनुष्ये 
विचार करितात! अर्स आपण हणतो तेव्हां * मनुष्यांना 
विचार करण्याची शक्ति आहे' असं सांगण्याचा आपला 
उद्देश असता. परंतु पाहिजे असल्यास त्याचा अथे 
संख्यागम दाखविण्याजोगा हणजे “ मनुप्ये * विचार 
करणारे प्राणी, या वगोत येतात” असाही होइल 
तसेच , पुष्कळ वाबयांत आपल्या मनांतील मुख्य कल्पना 
संख्यागमाचीच असते. उदाहरणाथ, * नक्र हा सरपट- 
णारा प्राणी आहे ) असं आपण क्षणतो तेव्हां नकर हया 
दुसऱ्या वगीत येतात, हच सांगण्याचा आपला सुख्य 
उद्देश असतो. परंतु ज्याअथी संख्यागमांत गुगागमाचा 
नेहमीं अंतभोव होतो-ह्मणजे प्रत्येक वगे, पदाथीची 
एक जाति बनविणारा असा एक गुण, नेहमीं दर्शवितो- 
त्याअथी वरील वाक्याचा अथे गुणागम दरशविण्याजोगा 
हणजे 'नक्रवगीत सरपटणाऱ्या प्राण्यांचे सवे गुण आहित' 
असाही होईल. 


पहिल्या प्रकारच्या ( उ ) सिद्धांतांत व दुसऱ्या 
ग्रकारच्या सिद्धांतांत मुख्य भेद हाच आहे कीं, पहिल्या 
प्रकारच्या वाक्यांत, वाक्‍याथांचा यत्किचितही बदल न 
करितां; दोन्ही पदांची अदलाबदल करितां येते. परंतु 
दुसऱ्या प्रकारच्या वाक्यांत तस कारितां येत नाहीं. जर्स 
“ सवे पुरुष विचार कारितात ' यांतील दोन्हीं परदे फिरवून 
“सवे विचार करणारे प्राणी पुरुष आहेत ! असं वाक्‍य 
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होतं. परंतु या दोन सिद्धांतांचा अर्थ मित्न आहे. 
एवढेच नव्हे तर दुसरा पिद्धांत साफ खोटा आहे. 

१४. या दुसर्‍या प्रकारच्या वाक्यांत, उदेर्य व 
बिधेयपदामध्ये एक उघड उघड भेंद हा आहे की, 
उद्देश्यपद आपल्या मर्वीत प्राधान्यॅकरून थत व वित्रेयपद 
केवळ गोणत्वेकरून यते. रांगीतम्रिय कणीनां गोड 
लागण्याकरितां तुम्ही ' मधुर किती कुसुमगंध सुटला ! ! 
असं हवे तर ह्मणा, परंतु त्यांत मनांतील विचारांची 
स्वाभाविक सरणी काय आहे ही पहाल तर ती 'कुसुमगंध 
मधुर सुटला' अशीच आढळेल त्याची उपपॉसे एवढीच 
आहे की, या दुसऱ्या प्रकारच्या वाक्यांत, विधेयपद्‌ 
उद्दे्यपदाचा एक गुण दशोवित, किंवा उददेशयपद ज्या 
वगीत येऊं शकेल असा एकादा वगे दरशवितेः वया 
दोन्ही ठिकाणी उदेश्यपदापेक्षां विधेयपदाचा संख्यागम 
मोठा असतो व गुजागम लहान असतो. निदान बिवि- 
रूप वाक्‍्यांपुरता तरी हा नियम आहे कीं, उदेऱ्याच्या- 
येक्षां बिधेयाचा, संख्यागम मोठा व गुणायगम लहान 
असतो. व एकाद्या सिद्धांतांतील किंवा अनुमानांतीळ 
पदांचा परस्पर संबंध दाखविण्याकरितां काढलेली वतुळ 
त्या पदांचा सापेक्ष संख्यागम दर्शवितात अस समजावे. 

१५. वर * निदान विथिरूप वाक्यांपुरता  अर्से 
झटलं त्याचं कारण एवढंच कीं, या सामान्य नि्यमोस 
कांहीं निषेधरूप वाक्यं अपवादक आहित अस प्रथमदर्शनी 
चाटत. उदाहरणार्थ, * सवे हिंदू जञाम्हण नाहीत ) या 
वाक्यांत विधेयापेक्षां उद्देश्याचा संख्यागम मोठा आहि 


८० तकशास्त्र. 


असे प्रथम दिसते. परंतु हा कांहीं निषेधरूप सवेगत 
झणजे ह सिद्धांत नव्हे आपण प्रत्येक हिंदूविषयीं, तो 
ब्राम्हण नर्व्ह असें कांही हणत नाहीं, किंवा “ कोणताही 
हिंदू ब्राह्मण नाहीं ! असेंही ह्मणत नाहीं. तर * कांही 
हिंदू ब्राह्मण नाहींत ! हाच व एवढाच कायतो आपल्या 
बोलण्याचा भाव आहे. मूळ वाक्याचे असं रूपांतर 
केल्यावरही, यांतील विधेयापेक्षां उदेश्याचाच संख्यागम 
मोठा असण्याचा विशेष संभव आहे. अस प्रथम वाटेल. 
परंतु मनामध्ये आपण कोणत्या दोन वस्तूंची परस्पर तुलना 
करिता हे पाहिले तर तं वाक्‍य 'कांहीं हिंदू अत्राह्मण आहेत' 
असेच आहे असं आपणास दिसेल. हणजे ' सवे अनत्राह्मण 
मनुप्यांचा' एक वगे केल्यानें हिंदःच्यापेक्षां अन्नाह्मणांचा- 
उद्देश्याच्यापेक्षां विधेयाचा-संख्यागम मोठा असेंच झालं. 


१६. असा एक पश्न उद्भवतो कां, ज्या वाक्‍्यांतील 
विधयपद जातिवाचक अतून व्याप्रिविशिष्ट असत, अशीं 
बाक्‍ये कोणत्या सदराखाठीं घालावयाची ? जसं, 
मनुप्ये सवे विचारशनिमान प्राणी आहेत. ! आपण जेव्हां 
नुसत “सवे मनुष्ये विचारशक्तिमान आहेत' असं झणतो, 
तेव्हां आपला भाव असा असतो कीं, प्रत्येक मनुष्य 
झणजे मनुष्य वर्गातील प्रत्येक व्यक्ति ' विचारशक्तिमान 
प्राणी! या वगोत येते. परंतु प्रत्येक विचारशक्तिमान 
प्राणी ममुष्यवगोत येतो असेही जर आपणांस आढळळे 
असेल तर * सवे मनुष्ये सवे विचारश्याक्तिमान प्राणी 
आहेत ' असही आपणास झणतां येईल, परंतु या 
वाक्याचा खरा अथे काय होतो ? आपणास अत दिर्सर्ते 
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कीं, या ठिकाणीं पूवाममाण दोन्हीं पद जातिवाचक नाहीत 
च तीं आपल्या वगीतील प्रत्येक व्यक्तिही दर्धेवीत नाहीत. 
कारण या वाक्याचा अथे * प्रत्येक मनुष्यनसवे विचार- 
शक्तिमान प्राणी असा होत नाहीं, किंवा 'प्रत्येक मनुष्य 
प्रत्येक विचारशक्तिमान माणी' असाही होत नाहीं, या 
वाक्यांत ' सवे ! शब्दाचा अर्थ ' प्रत्येक ' असा होत 
नाही, तर तो समुचयवाचक आहे. ( भाग ९ कलम 
३९ पहा ). यावरून एकंदरींत त्या वाक्‍याच! अथे 
* मनुप्य हा संपूर्ण वगेर्‍विचारशक्तिमान प्राणी हा संपूण 
वर्ग ! असा झाला. यावरून असेही सिद्ध झाले कीं, या 
बाक्‍यांतील दोन्हीं पदें जातिवाचक नाहींत, तर तीं फक्त 
व्यक्तिवाचक आहेत, कारण याठिकाणी प्रत्येक वगे एकेक 
व्यक्ति आहे असेंच मानलं पाहिजे. दुसरे एक उदाहरण 
बेऊं. गणिती असें सिद्ध करतो की, : समभुन त्रिक्कीन 
समकोन असतात.' सांगण्याचा भाव हा कीं, प्रत्येक 
समभुज त्रिकोन समकोन असतो. तो असेंही सिद्ध 
करतो कीं, ' समकान त्रिकोन समभुज असतात.' आतां 
या दोन सिद्धांतांवरून त्याला असे झणतां येईल कीं, 
: सममुज त्रिकोनांच्या संपूणे वगाच्या विस्ताराबरोबर 
समकोन त्रिकोनांच्या संपूर्ण वर्गाचा विस्तार आहे” या 
ठिकाणीं दोन्हीं पदे गुणरूप व्याक्तिवाचक आहेत ( भाग 
१ कलम ३९ पहा,व हा तुल्यबल किंवा उ सिद्धांत आह. 


१७. या उदाहरणांवरून अ सिद्धांत व उ सिद्धांत 
या दोहोंमधील भेदही चांगले ध्यानांत येतील. 


ट्र वकंझाख. 


पहिला भेद हा की, दोन्हीं विषिरूप स्वगत सिद्धांत 
म्रसूनही उ सिद्धांतांतील विधेयपद नेहमीं व्यापिविशिष्ट 
असतें, व अ सिद्धांतांत तें व्याप्तिविशिष्ट नसतं. 

दुसरा भेद दा कॉ, उ सिद्धांतांतील दोन्हीं पदें गुणवा- 
चूक किंवा व्यक्तिवाचक यांपॅकी असतात, परंतु अ 
सिद्धांतांत निदान विधेयपद तरी जातिवाचक असतंच. 

तिसरा भेद हा कीं, उ सिद्धांतांत वाक्यार्थांचा यत्कि- 
चितही बदल न कारेतां दोन्हीं पदें जशींच्या तशींच फिरवून 
ठेवतां येतात, पण अ सिद्धांतांत तसं करतां येत नाहीं. 

सिद्धांतांर्चे संयोग, 
संकेता्थी सिद्धांत व संविभागी सिद्धांत, 

१८. निरनिराळ्या सिद्धांतांचा परस्परांशी कोणको- 
णत्या प्रकारचा संबंध असूं शकेल या विषयीं आतां 
आपणास विचार करणे आहे. यापैकी कांहीं संबंघ 
इतके पोकळ आहेत कीं ते तार्किक विचाराच्या निय- 
माखालीं मुळींच आणतां येत नाहींत. जसें, 'हे फूल गोंडस व 
सुवासिक आहे, या वाक्यांत ' फूळ गोंडस आहे, 
व 'फूल सुवासिक आहे' हीं दोन वाक्ये एकत्र केलीं 
आहित, पैरंतु एका फुलाविषयीं दोहोंत एक एक निर- 
निराळी प्रतिज्ञा केली आहे याखेरीज दोहोमध्ये परस्पर 
संबंध असा कोणताही नाही. तसेंच ' ताप भयंकर होता, 
परंतु रोगी जगला? या वाक्यांत एकमेकाविरुद्ध अद्या 
दोन प्रतिज्ञा आपण कारिता, परंतु तकेश्यार्ांत समावेश 
होण्याजोगी कोणतीही बुद्धीची किया येथे घडत नाहीं. 


भाग दुसरा. (»ई.. 


_ १९, परंतु कधी कधी वार्क्ये अशारीतीने सयुक्त 
झाटिलीं असतात कीं तेथे तकेशाखाच्या नियमाखाळी 
येणारी पुखाढी मानसिक किवा घडते. वाक्यांचा जो 
अनुमानात्पादक विशिष्ट संयोग होतो त्याचा येथे आझ्षांस 
विचार करावयाचा नाही. परस्परसंबंध असलेल्या दोन 
किंवा अधिक वाक्यांच एक वाक्य कर्से बनविळ जातं 
इंच येथे आपणास पाहाण आह. आतांप्येत ज्या सिद्धां- 
तांचा आपण विचार कला त्यांस स्ञआर्थी सिद्धांत अस 
हणतात. कारण अद्या दोन सिद्धांतांमध्ये ऐक्य आहे 
किं नाही एवढेच आपण कायत पाहतो. परंतु असे कांहीं 
सिद्धांत आहेत की, त्यांतील विधान कांहीं एका अटीवर 
ह्मणजे उपन्यासावर केळळ॑ असत, व हणून त्यांस 
सोपन्यास सिद्धांत असं हणतात. याचे दोन प्रकार अहित, 
त अस, (१) संकेतार्थी सिद्धांत व (२) संविभागी सिद्धांत. 


२०. ज्या सिद्धांतातीळ विधान कांहीं एका अटीवर 
केलेले असते त्यास संडताथी सिद्धांत हणतात. जस, 
« जर आकाहांत ढग आलि तर पाऊस पडेल,' ' जर रात्र 
निरभ्र राहील तर गवतावर देव पडेल. यांपेकी प्रत्येक 
वाक्यांत दोन दोन स्ञार्थी सिद्धांत अहित, जर्स आक्रा- 
शांत ढग आल! व * पाऊस पडेल. तर्संच ' सत्र निरज 
सहील' च “ गवतावर दैव पडेल'. या दोन दोन सिद्धा- 
तांचे मिळून एक एक वाकय केळे आहि व त्या प्रत्येक 
वाक्यावरून आपणास असं कळते कीं, त्यांतील दुसरा 
स्रिद्धांत पहिल्यावर अवलंबून आहे, झणजे पहिछा 
मिद्धांत जर खरा होईल तरच दुसरा खरा होईल. 


द््श वकेशास्त्र, 


२१. ज्या एका सिद्धांतावर दुसरा सिर्द्धात अव- 
डुंबून असतो-मग तो वाक्याच्या प्रारभीं सांगेतलला 
कमत क्रिबा शेवटी सांगितलेला असो-त्यास पबगावी 
सिद्धांत अस हणतात. व॒ त्यावर जा अवळेबन 
असतो त्यास आनुषंगिक सिद्धांत अंत ह्मणतात 
प्रत्यक संकेताथी सिद्धांतांतील मुरूय उद्देशगरपद व 
मरूय विधिरूप विधेयपद आपणांस शोधून काढले पाहिजे 
जस, वर दिलेल्या उदाहरणांत, ' आकाशांत ढग आलि 
असतां” ह मुख्य उददेश्यपद आहे, व॒*' पाऊस पडेल! हें 
मख्य विधेयपद साहे. तसंच ' रात्र निरभ्र राहिली असतां! 
ह मुख्य उदेश्यपद आहे, व * गवतावर देव पडेल! हें 
मरूय बिघेयपद आहि. सवे संकेता्थी सिद्धांत बिधिरूपच 
आहेत असं समजल पाहिजे. ' रात्रीचे ढग आळे तर दूंव 
पडणार नाहीं ' अर्स आपण हणतो तेव्हां देखील हा सिद्धांत 
निषेधरूप आहे असें समजू नये. कारण येथ ज्या 
गोष्टींच्या अस्तित्वाविषयी आपण विधान कारेता ती, 
रावीचे ढग व दंवाचा अभाव या दोहोंमधील संबंध, 
ही आहे. 

२२. जीं दोन किंवा अधिक विधानें अज्ञीं असतात 
कीं, तीं सवेच खरीं असूं शकणार नाहीत, परंत त्यापकी 
एक किंवा अधिक ही खरी असलीच पाहिजेत, अशा 
विधानांचा परस्पर संबंध संबिभागी सिद्धांत दशेवितात 
प्रत्येक संबिभागी सिद्धांतांत दोन किंवा अधिक विधानं 
शकत्र केलेलीं असतात. व तकेसिद्ध विभागांच्या अनुरो 
घानें हा सिद्धांत बनलेला असतो. ( माग १ कलम ४७ 


स दुसरा टॅ 


पहा ). कारण या प्रत्मेक सिद्धांतात, एका परजातीतीक 
सवे अपरजाती सांगाव्या लागतात. उदाहरणाथ, ।सिद्धांतः 
ही एक परजाति आहे, व * भावा 'च्या संबंधाने पाहिठे 
असतां “प्रत्येक सिद्धांत बिधिरूप किंवा निषेधरूप असतो' 
असे आपणांस आढळते. झणजे या ठिकाणीं एकंवर 
दोम विषाने झालीं तीं अशीं-' प्रत्येक सिद्धांत विवघिरूप 
असते ! ब “ प्रत्येक सिद्धांत निषेधरूप असतो! व ही 
दोन्हीं एकत्र करून आपण असं झणतो कीं, 'प्रत्येक पिद्धांत 
विधिरूप किंवा निषेधरूप असतो. ' हीं विधाने एकाच 
वेळीं दोन्हीं खरी असूं शकणार नाहींत, परंतु दोहोंपैकी 
फक्त कोणते तरी एक खर्र असलेच पाहिजे. बाला अट 
सुवढीच कीं, परजातीचे आपण केलेले विभाग बरोबर 
असले पाहिजेत. याचप्रमाणे आपणांस तीन विषानेंही 
एकत्र कारेतां येतील, जर्स ' प्रत्येक वस्तुज्ञान, व्यक्तिवा- 
चक, गुणवाचक किंवा जातिवाचक असते. ' तसेंच चार 
विधानें एकत्र करतां बेतील,कुक्बर्स “ प्रत्येक सिद्धांत अ, 
ह, ए किंवा ओ असला बाहिजे ' यांत उ सिद्धांत 
मिळवून आपणांस पांच विषानांरचेही एक वाक्‍य कारेतां 
येईल, जर्से ' प्रत्येक सिद्धांत अ, इ, ए, ओ विवाउ 
असला पाहिजे. ! 
अब्यवहित अनुमान. 

२३१३. कोणत्याही एका दिलेल्या सिद्धांतापासून 
कांदीं सिद्धांत तर्कशाख्रांत सांगितलेल्या पद्धतीनें. > | 
काढतां बेतात. या सिद्धांतांनां ' अव्यद्दिव अनुमानें तक सै 
झणतात. कारण पुढील भागांत ज्या अनुमानांविषयी 

शद 


3: सकशास्कर 


सआपणांत' विचार करावयाचा आहे तीं : एका. ' मध्यपेदा ! 
च्या साहाथ्याने कोढिललीं असतात, झणून त्यांत ब्यव- 
हित अनुमाने अशी सं आहे. अब्यहित अनुमांनं ही 
दिलेल्या सिद्धांतांतीह दोन पदांच्या परस्पर संबंधावरून 
ब॒ प्रत्येक पदाच्या गुणागमावरून, संख्यागमावरून व 
शकंद्र अथावरून काढिलेलीं असतात. 


२४. परिवते - ही भैहिली पद्धति होय या ठिकाणी 
फक्त पर्दे फिरविलेलीं असतात, ह्मणजे उद्देद्यपद बिघे- 
याच्या ठिकाणीं व विधेयपद उद्देऱ्याच्या ठिकाणीं आणि- 
ठेले असत. दिलेल्या सिद्धांतांत परिवर्तित सिद्धांत जर 
अंतर्गत असेल तरच हा दुसरा सिद्धांत खरा ठरेढ. व 
हे साधण्याकरितां मुख्य नियम असा आहि कीं, दिलेल्या 
सिद्धांतांत जे पद व्यापतिबिशिष्ट नसेळ तं पारिवर्तित 
सिद्ठांतांत कर्षीही व्यापिविशिष्ट समजतां कामा नये. हें 
दोन तीन प्रकारांनी साधतां येईल, ( १ ) शुद्ध परिवते. 
था/ठेकाणी पदांमध्ये ' परिमाणा ! चा कांहींही बदल न 
करितां तीं फिरविठेलीं असतात. जेथें दोन्हीं पदे व्याति- 
बिशिष्ट असतात अश्या इ सिद्धांतांत याप्रमाणे कारेतां 
येहेळं, तसेच जेथ एकही पद त्यापिबिशिष्ट नसते अक्या 
श॑ सिद्धांतांतही याप्रमाणे कारेतां येईल. जरस, 


मूळ सिद्धांत. परिवर्तित सिद्धांत, 
इ. कोणताही मनुष्य कोणताही निर्दोष म्ाणी 
निर्दोष नाहीं. मनुष्य नाहीं. 


ए. कांहीं मनुष्ये उदार | कांहीं उदार प्राणी मनुष्ये 
असतात. | असतात. 


्ू 
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(२) संकुचित पारिवरत.. या ठिकाणीं वाक्याच्या 
 शरिमाणा ! चा बदल करावा लागतो. म्हणजे. सूळ 
सिद्धांत ' सवेगत' असतो, व त्यापासून परिवर्तित सिद्धांत 
५ एकदेशी ! करावा लागतो. ( भाग २ कलम १३ पहा. ) 
: सर्वे पुरुष विचार कारेतात ! हा जर मूळ सिद्धांत 
दिळेळा असेल, तर त्यापासून “ सवे विचार करणारे प्राणी 
पुरुष आहेत ! असा आपणांस पारिवते करतां वेणार नाहीं. 
कारण ' विचार कारितात ' ह॑ पद मूळ सिद्धांतांत न्यासि- 
बिशिष्ट नसल्यामुळे परिवर्तित सिद्धांतांतही त्या पदास 
एंकदेशीयत्वार्चे चिन्ह जोडलें पाहिजे. म्हणून ' कांहीं 
विचार करणारे प्राणी ( म्हणजे विचार करणाऱ्या प्राण्या 
पैकी कांहीं ) पुरुष आहेत ' हाच पाररर्वातेत सिदांत 
होईल. फक्त अ व इ या दोन सिद्धांतांतच * संकुचित 
परिवते ! होऊं शकळ (९) आओ सिद्धांताचा योग्य 
रीतीर्ने पारिवते करतां येईल कि नाही, याविषयी बराच 
बाद आहे. उदाहरणाथे, ' कांहीं हिंदू आहण नहीत ! 
याचा परिवते “ कांहीं जाझण हिंदू नाहींत ! असा होणार 
नाहीं. कारण मूळ सिद्धांतांत ' हिंदू ! ह॑ पद अन्या 
असतांही ते परिवर्तित सिद्धांतात आपण ब्याधिविशिष्ट' 
धरलें आहे, हे चुकीर्चे आहे. कांहीं तकंशाखकार निषेधाचे 
चिन्ह विघेयपदाला जोडून तो सिद्धांत विविरूप (ए') 
करितात. व नतर पहिल्या प्रकारांत सांगितल्याप्रमाणे 
त्याचा सुद्ध परिवते कारेतात. जस * कांही हिंदू अत्राम्हण 
झडेत ! याचा पारिवते ' कांदी अज्ाझण हिंदू आहेत २ 
असा होतो. वस्तुतः हा पारवते तकंद्यालाला अनुसरूनच 


ट्ट तकंझासखर, 


आदे, परंतु यामध्ये अभावात्मक कल्पना करावी लागते 
हीच कायती नड आहे. ( मा. १ क. ९९ पहा.) 


२५. भ्रातिक्रिया, वाक्य कश्या प्रकारचे आहे हे त्या 
वाक्‍यास प्रतिक्रियेची निरनिराळीं रूपं दिल्याने पुष्कळ 
वेळां चांगळ॑ समजते. जेव्हां वाक्यांतील एक किंवा दोन्ही 
पर्दे जातिवाचक असतात, तेव्हां प्रतिक्रियेची निरनिराळीं 
रूपं कशीं होतात, हे खाठील आकृतीत दाखविले आहे. 


वि अ विरोधी. 
प्रत्येक मनुष्य कोणताही मनुष्य 
मध्ये भाहे, मत्ये नाहीं 
र ३ ४: 
काहीं मनुष्ये कांहीं मनुष्ये 





मर्त्य आहेत. ए॒ इंषाद्वेरोधी. आओ मर्त्य नाहीत. 


२६. बिपयेय. ज्या दोन सिद्धांतांची, पदे एकच 
असतात, भावही एकच असतो, परंतु परिमाण मात्र 
असते-म्हणजे एक सवेगत सिद्धांत असतो ब एक 
एकद्रेश] सिद्धांत असतो-अशा सिद्धांतांमधीळ जो संबंध 
त्यास ' विपर्यय ' अशी संज्ञा आहे, हा विप्येय अ ब 
ए सिद्धांतांत, किंवा इ व ओ सिद्धांतांत असतो. वास्त- 
बिक पाहिलं गन गज र हं मरतिक्रियेचें एक खूप 
आहे असे म्हणणे विनित आ नियम हा आहे की, 
एुकदेशी सिदांत सवगत तिद्वांतांमध्ये अंतभूतच आहे. 
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६ घृत्येक मनुष्य मत्ये आहे ! हा सिद्धांत जर खरा असेल 
तर ' कांहीं मनुर्ष्ये मत्ये आहेत ' हा सिद्धांत ओघानेच 
खरा ठरतो. झणजे ए सिद्धांत हा अ तिद्धांताचा केवळ 
एक पयाय आहे. झणूनच या दोन सिद्धांतांमधील संबं. 
घास विपयेय असे नांव [दर्ळे आहे. याचप्रमाणे ह ब 
ओ सिद्धांतांसंबधार्नेही समजावे. जस, ' कोणीही मनुष्य 
निष्पाप नाहीं ' हा धिद्धांत जर खरा असेल तर त्यापा- 
सून * कांहीं मनुष्ये निप्पाप नाहीत ! हा सिद्धांत सहजच 
खरा ठरेल. आतां, ए सिद्धांत जर खाटा ठरेल तर त्याव- 
रून आपणास अ सिद्धांत श्वोटा आहे अर्से झणतां येईल. 
'तेसंच, ओ सिद्धांत जर खोटा ठरल तर त्यावरून आप- 
णास इ सिद्धांत खाटा आहे अर्स झगतां येइल. जसे, 
: कांहीं मनुप्यांनां चार पाय असतात !' हा सिद्धांत जर 
स्वोटा ठरेळ तर “ सर्बे मनुष्यांना चार पाय असतात ! 
हा सिद्धांत खोटा आहे. अस आपणास सहजच झणतां 
ग्रईल. व ' कांहीं मनुण्यांना पोट नसते ' हा तिद्धांत जर 
खोटा ठरेल तर “ कोणत्याही मनुप्याला पोट नसते हय 
सिद्धांतही खोटा झटलाच पाहिजे. हे उघड आहे की, 
एकदेशी सिद्धांत खरा आहे म्हणून त्यावरून सवगत 
सिद्धांतदी खरा आहे असे आपणांस झणतां येणार नाही. 
झणने ए सिद्धांतावरून अ सिद्धांत ठरवितां येणार नाही, 
व आओ सिद्धांतावरून इ सिद्धांत ठरवितां येणार नाही 
जसे, ' कांही पुरुष आंधळे असतात ' द्वा सिद्धांत खरा 
ठरला तरी त्यावरून * सर्व पुरष आंघळे असतात ! असं 


हणणे गेदेपणाचें होईळ ! परंतु हीच चूक व्यवहारांमध्ये 


९ तकशा क्ल. 


भापॅण कितीदां तरी करतो ! तर्सेच ' काही प्ने' हिरवी 
नसतात ' हा सिद्धांत खरा असला तरी त्यावरून ' कोण 
तेही पान हिरवे नसतं ' असे हणतां येणार नाही. 


२७ विपर्येय उय्ना तत्वावर अवलंबून अहे तेर्हेः 
ऐका जातीसंअंधान जी गोष्ट खरी आहे, ती त्या जाती- 
तील मत्पेक व कितीही 5पक्तीसंबेयाने खरी आहे. आपण 
आतां व्यवहित अमुमानाच्या अगदीं जवळ येऊन पोचलो 
आहो. * सवे जड पदाथे एकमेकांस आकर्षितात ' (अ) 
यावरून विपर्ययान आपण असे हाणू शकतो कीं, ' काहीं 
जड पदा्थे एकमेकांस आकर्षितात '. न्यवहित अनुमाना- 
भर्घ्ये आपण तिसरे एक पद घुसडतो व असे हणतो कीं 
£ अह (जड पदाथे असल्यामुळे ) एकमेकांस आकर्षितात.! 
€ भाग २ पहा), 

२८. विरोधी प्रतिक्रिया. यामध्ये तिद्धांताची फर्द 
एकच असतात, पारमाणही एकत्र अस्ते, परंतु भाव 
मात्र भिन्न असतो. विरोध अ ब इ सिद्धांतांत असूं शकतो. 
परस्परावरोधी सिद्धांत दोन्हीं खरे अतूं शकणार नाहींत, 
त्यापैकी फक्त कोणता तरी एक खरा अतूं शकेल. जर 
४ संबे मनुष्ये खोटे बोलणारी आहेत ' म्हणजे तीं * खोटे 
ओलणारे ! या वगीत येतात तर ' कोणताही मनुष्य खोटें 
बठणार नाहीं ', हे खर॑ असूं शकणार नाहीं. परंतु 
'बिराधी सिद्धांत दोन्ही खोटे अस्‌ शकतील. ए व ओ 
सिद्धांतांमधील प्रतिक्रियेला ३षट्रिशेथी असं म्हटलें आहे. 
कारण हे दोन सिद्धांत बाह्यतः परस्पर विरोषा दिसतात 
शयूण वस्तुत; ते तस शसळेच पाहिजेत असा कोदी निम 
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नाहे. ते दोन्ही खो अथ शडुतीळ पग दोऱ्डी खेर 
असू शऊगार नाहीत. जते “ कांढी मनुग्ये खोर्टे बोड- 
णारी आहेत ! व ' कांही मनुझ्ये खोटे ओलगारी नाहीत' 
हे दोम्ही मिद्धांत खरे आहेत. परंतु * काहो. मनुर्थ्ये 
निष्याप आहेत ! हा सिद्धांत जर खाटा असेठ तर 
$ कांही मनुः्ये निष्याय नाडीत ! हा स्वरा अपलाच 
पाहिजे. तर्सच “ कांहीं मनुर्थ्ये मत्ये नाशीत ' हे जर 
खोार्ट अप्तेळ तर ' कांही मनुथ्ये मत्ये आहेत ' हा सिद्धांत 
खरा झालाच पाहिजे. 

२९. विसंजादी प्रतिक्रिय्रा. यामर्ध्ये सिद्धांताचे भाव 
व परिमाण दोन्हीही मित्र असतात, जव अव ओ 
सिद्धांत, तसंच इ व ए सिद्धांत. कोणत्याही एका सि- 
द्वांताच्या सत्यतेवरून त्या सिद्धांताचा वितंबादी सिद्धांत 
साफ खोटा आहे. अर्ध आपणास खात्रीने सागता यईल. 
(अ) “सवे मनुष्य मर्त्ये अहित' हे जर खर अतेल 
तर (ओ) * कांहीं मनष्य मत्ये नाहींत? हे खर असणार 
नाहीं. तर्सच (ओ) 'कांदी मनुष्ये मत्ये नाहीत! हें 
खरे असळ तर (अ) * सवे मनुष्ये मत्ये आहेत' ह खरे 
असणार नाही. (इ) ' कोणताही मनुष्य मत्ये नाही! 
ह खरे असल्यास (ए) ' कांहीं मनुभ्ये मत्ये आहेत! 
हई खरे नाही; ब (ए) कांहीं मनुष्ये मत्ये आहेत! हे 
खरें असल्यास (इ) ' कोणताही मनुष्य मत्ये नहीं ' हे 
खोटे होईल. जेव्हां दोन सिद्धांत प्ररस्परविसंवादी 
असलात, तेव्हा त्यापेक्षी एका सिद्धांताच्या सत्यंतेत वु- 
श्या सिद्धांताची असत्यता अतंगत असते... व्र एका 


श्‌ शकेशास्र; 


सिद्धांताच्या असत्यतत दसच्या सिद्धांताची संत्यता अंत- 
गत असते. यामध्ये विशेष, घ्य़नांत ठेवण्याजोगी गोष्ट 
ही आहे की, कोणत्याही दोन बिसंवाढी सिद्धांतांपंकी 
एक सिद्धांत नेहमीं खरा ढरलाच पाहिजे, व दुसरा 
अथोत खोटा ठरला पाहिज, या दोहोंशिवाय तिसरा 
मागच नाही. (२५ फळमांतील आकृती पहा), या 
आळृतीतील अ तिद्धांत तरी' खरा असला पाहिज किंवा अ 
सरी खरा असला पाहिजे. तरससच द सिद्धांत तरी खरा 
असला पाहिजे किंवा प्‌ तरी रूरा असला पाहिजे. या- 
बरून हे स्पष्ट झाळे ढी, कोणताही एक सिद्धांत स्वर! 
आहि अर्स तुझी सिद्ध केल, झणजे त्याच्या विसंवार्द: 
सिद्धांताची असत्यता तुक्लीं सिद्ध कल्यासारखेच झालें. 
किंवा जर तुझी एकाद्या सिद्धांताची असत्यता सिद्ध कराल 
तर त्यायोगं त्याच्या विसंवादी सिद्धांताची सत्यता सिद्ध 
केल्यासारखंच झालं 


३०. दिलेल्या सिदांतावरून केवळ तकेशासखत्राच्य! 
नियमांनी एकादा अिवासित विषय सिद करणे हे दोन 
प्रकारचे आहे; सरळ व वक्र, त्या विषयाची सत्यता 
दास्बदून तो सिद्ध करणे हा सरल मागे झाला. जेव्हा 
जेव्हां हं झन्य असेल, तेव्हां तेव्हां याच मागाचे आपण 
अबरंबन करावे, कारण खात्रीचा मार्ग असा हाच आहे 
परंतु दुसराही एक मागे आहे. त्याला आपण वक्र मागे 
झणू य तो मार्गही झाखविहित आहे. कोणत्याही एका 
सिद्धांताची सत्यता सिद्ध करण्याऐवजी, त्याचा विसंवादी 
सिद्धांद असत्य आहे अर्से' तुखी सिद्ध रुरून दाखवा 


आहण इसरा. 1. 


झणजे झाले, त्यायोगे पहित्त सिद्धांत आपोआपच सिद्ध 
केल्यासारखा होई, कारण पहिल्या सिद्धांताची सत्यता 

हुसन्या सिद्धांताच्या अतस्वतेत अंतगेतच आहे. अमिती 

ढ सिद्धांतांतु युक्किड साहेबाने या पद्धतीचा बरेच वेळां 
उपयोग केला आहे. त्यानें अर्स दाखवित आहे कीं, त्याने 
सांगितलेल्या कल्पनेहन निराळी कल्पना केली असतां 
एखाद्या सवेमान्य सिद्धांताच्या विसंवादी सिद्धांताचे प्रति 
पादन केल्यासारखं होतं. तकझाखामध्येंही कोठें कोठे याच 
पदतीचा उपयोग केला आहे हे. आपणांस पुढें दिसून येईल. 


२१. विवादामध्ये प्रतिपक्षास उत्तर देणें ते, विरोधी किंवा 
इषद्विरोधी सिद्धांताच्या रूपाने न देतां, विसंवादी सिद्धां- 
वाच्या रूपाने देणेच बोग्य होई. असं न केल्यास, वाढ्‌ 
करणारे कितीही भांडले तरी वाद कधींच संपावयाचा नाहीं, 
च वादांत येथूनतेथून सवे गोंधळ ब घोटाळा होऊन जाईल 
एक झणळल कीं * मनुष्ये विश्वसनीय आहेत,' दुसरा ह्म 
णेळ कीं ' मनुष्ये विश्वसनीय नाहींत.' ब प्रत्येक पक्षास 
चाटेल तितका पुरावा मिळाल्याकारणारने या मांडणाचा 
कृषींच रोवट व्हावयाचा नाही. वरंतु दोन्हीं पक्षांस आ 
पल्या प्रतिज्ञा अशा रूपार्ने करूं चया कीं, ' सवे मनुष्य 
विश्वसनीय आहेत ! व “ कांहीं मनुष्य विश्वसनीय नाहीत! 
हणजे आपोआप वादाचा काव तो निकाल लागेल. एक 
झणेळ कीं ' इतिहास, पदार्थविज्ञान इत्यादि सारखे मत्येकाने 

पाहिजेत” दुखरा झणेड कीं “यांची कांडी 
जरूर नाहीं.' या ठिकाणीं कांहीं प्रत्यकार्च म्हणजे 
बरोबर आहे, व प्रत्येकाने. 'वूक आहे. परंतु एक जर 





द्य त्कताख:-- 


अश्नी प्रतिज्ञा करील कीं, ' कोणताही इंतिहास शिकण्याची 
जरूर नाहीं ! किंवा ' पदाथविज्ञानाचा कोणताही भाग 
शिकावयास नको ? व दुसरा अशी कीं, “ इतिहासाचा 
कांहीं भाग शिकला पाहिऊओे ! किंबा * फ्दाथेविश्ञानाचा 
कांहीं भाग शिकर्ण अवश्‍य आहे, तर दुसऱ्या पक्षाला 
सहजच जय मिळून नाईल. प्रतिपक्षांशी वाद करितांना 
त्याच्या प्रतिज्ञेचा बिसंवादी सिद्धांत सिद्ध करण्याकडे. 
नेहमीं आपलें लक्ष असूं द्यावे. ब तो प्रत्युत्तर देऊं इच्छित 
असल्यास, आपल्या प्रतिज्ञेचा फक्त इषद्विरोधी सिद्धांत 
नव्हे तर-बिरोधी किंवा विसंवादी सिद्धांत त्याने सिद्ध 
करून दाखविण्याविषयी आपण आअह धरावा. गयाकरितां 
प्रत्यक वेळीं, जी प्रतिज्ञा आपण करीत आहो किंवा 
खोडून टाकीत आहा, तिचा विसंवादी सिद्धांत कोणता 
आहे, हें ठाऊक असणं अत्यंत अवश्यक आहे. 


१२. प्रतिक्रियेच्या साहाय्यानें जीं अन्यवहित अनु- 
माने आपणांस करितां येण्याजोगी आहेत तीं सवे 
खालीं दतोः-- 

! स्य ताचा, इ खोटा, एं खरा, ब 
आ खारा असता. 
अ सिद्धांत । खोटा असल्यास, इ अज्ञात, ए अज्ञात, 

ब ओ खरा असतो. 

खरा असल्यास, अ खाटा, ए खोटा व॑ 

झो खरा असतो. 
| खोटा असस्यास, अ अज्डात, एं खरा, ३ 

आ. अशात असता. 


इ सिद्धांत 
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१ खेरी असल्यास, ज अज्ञात, इ खोटा, ब 
विव आओ अज्ञात असतो. क 
| खोटा असल्यास, अ खोटा, इ खरा, व 
ओ खरा असतो. 
खरा मेका ग खोटा, इ अज्ञात, ब 
सिद्धांत € प. अशात अततो. 
आओ सिद्धांत खोटा असल्यास, अ खरा. इ खोटा, व 
॥ ए स्वरा असतो. 
या कोष्टकावरून हे सहज ध्यानांत येईल कौ, सर्व- 
गत सिद्धांताच्या सत्यतेवरून किंवा एकदेशी सिद्धांताच्या 
असत्यतेवरून, इतर सवे सिद्धांतांचा ' भाव ' आपणांस 
शोधून काढितां येईल; परंतु तवेगत सिद्धांतांच्या असस्यंत- 
चरून किंवा एकदेशी सिद्धांताच्या सत्यतेवरून, फक्त 
त्याच्या विसंवादी सिद्धांताचाच ' भाव) अ पणांस कळेल. 


१३. हे लक्षांत ठेवावे की, पारेवते किंवा प्रतिक्रिये- 
च्या योगार्ने जी. आपणांस अव्यह्ति अन्‌मानें काढतां 
येतात तीं क्त पदाथीच्या संख्यागमावरून किंवा अंतर्गत 
युणागमावरूनच येतात. विपयेयामध्यें, अ तिद्वांत खरा 
असल्यास ए सिद्धांहही खरा असला पाहिजे, कारण अ 
सिद्धांताच्या संख्यागमांत ए सिद्धांत अंतमतच असतो. 
अ खरा असला तर इ खोटा असतो; कारण अ तिद्धांतांत, 
सचे उद्देश्यनिर्दिष्ट जातीत कांहीं एक गुण आहे, अर्ते 
आपण क्षणतो, व इ सिद्धांतांत, त्यच जातीत तोच गुण 
यही, अर्स झणतो, तेव्हां एकाच वेळीं दोऱ्ही तिद्धांत 
खरे कसे असती! परिक्ते किंवा. प्रतिक्रियेने आलेल्या 
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सिद्धांतांतील पदांचा संख्यागम मूळ सिद्धांतांताळ पदांच्या 
सँस्यागमापेक्षां मोठा असू नये, ब्र एका सिद्धांतात जे 
एक किंवा अनेक गुण सांगितले असतीळ तेच दुसर्‍यांत 
सांगितलळे असावे अश्याविषयी आपण खबरदारी घेतली 
पाहिजे. परिबते ब प्रतिक्रियेचे बरीळ नियम तुल्यबल 
सिद्धांतांस लागूं होत नाहींत. 


३४. आतांपर्यंत ( १ ) परिवते व (९ ) प्रतिकिया 
या अव्यवहित अनुमान काढण्याच्या दोन पद्धती सांगि- 
तल्या. या शिवाय इतर पद्धतींनी किती प्रकारचीं अव्यव- 
हित अनुमाने काढतां येतील, हे आतां पाहू. (३२) 
गुणागम ब ( ४ ) संख्यागम ह्याही दोन पद्धती मार्ग 
एकदां सांगेतल्याच आहेत. जसं, “ ग्रहांची कक्षा अंडा- 
कृति आहे ! हा दिलेला सिद्धांत असेल तर संख्यागमाच्या 
योगानें आपणांस “प्रहांची कक्षा ' अंडाकृति वस्तू ! 
या वगीत पडते ” असें अनुमान करितां येहेलळ, व गुणा- 
गमाच्या योगानें “* महांच्या कक्षेचा अंडाळृति हा एक 
गुण आहे ! असे अनुमान आपण करितो. तसेंच (५) 
: अमिघधाना 'च्या योगानें याच सिद्धांतापासून * अहांच्या 
कलेला अंडाकृति हे अभिधान देतां येहेळ ' असं एक 
अनुमान निघतं याचम्रमा्ण इ, ए व आ सिद्धांतापासूनही 
हीं अनुमाने काढतां येतात. जसं ' कांहीं धातू पाण्यापेक्षा 
हलक्‍या आहेत !' या ए सिद्धांतापासून * अमिधाना'च्या 
योगानं * पाण्यापेक्षा हलक हे विशेषण कांहीं धातुंस ला- 
वितां येतं! अर्स अनुमान करितां येत. संख्यागमाच्या 
योगाने “ कांहीं घातू ' पाण्यापेक्षं हलके पदार्थ' या 
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वगीत घालतां येतील. व गुणाममाच्या योगाने ' पाण्या- 
हून हलके असणें हा कांहीं घातृंचा धम आहे ! अशी 
अमुमान काढतां येतात उ सिदांतापासूनही अमिधानाच्या 
चें गुणायमाच्या योगाने अनुमाने काढिता येतात. जसे, 
। नीतिश्ाख हे मनुप्याच्या हेतूरचें व नतिक स्वभावार्चे 
शास्र आहे.' या दिलेल्या सिद्धांतावरान आपणास 
५ मनुष्याच्या हेतूचे व नेतिक स्वभावाचं शास्र, हे विन- 
घण नौीतिशाख्रास लावितां येईल * व * मनुष्याच्या 
हेतूच्या व नैतिक स्वभावाच्या झयाखाचे सव गुण नीति- 
झाराांत आहेब ' अभ ह्मणतां येईल. पदाथाच्या गुणाग- 
माच विशेष आलाचन केळ अमतां ( ६ ) “गुण प्रका- 
शना च्या योगाने एक अनुमान काढता यते. जले 
* तुकाराम विठोबाची भक्ति करीत असे ' या. सिद्नांतांत 
तीन गोष्टी गाभित आहेत त्या ह्या, ' तुकारांम या नांबाचा 
कोणीएक पुरुष होऊन गेला ', ' विठोबा ह्मणून फाणीएक 
आहे! व“ भक्ति या नांवाची एक वस्तू आहे /. 
उद्देश्‍्यपदाला व विधयपदाला कांहीं ( ७) ' गुण जोड- 
ल्याने ! ही एक अनुमान काढतां येते. जम, । रिदी 
हा एक आपला बांधव आहे ' असा मुळ सिद्धांत अस- 
ल्यास त्यापासून आपणांस * संकटात पडलला शिदी 
संकटांत पडलेल्या आपल्या बांधवाप्रमार्णे आहे ' अस्त 
हणतां येईल, * शिक्षण उपयोगी आहे? यापासून 'शिक्षणात 
धका बसर्णे उपयोगी वम्तूस धका बसण्याममाणे आहे 
अर्स अनुमान काढतां येईल. (८) ' तरेधेयांच्या 
संकलनारने 'ही एक अनुमान काढतां येईल, उदाह- 
५ 
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रणार्थ, जर अर्स आढळेल कीं, (१) सद्रुण ही 
ऐन्छिक क्रिया आहे, (२) ही एका बिवसित आईला 
अनुसरून केलेली कृति आहे व (३) ही आज्ञा ईश्वराची 
आहे, तर हीं सवे बिधेयमदे एकत्र करून आपणांस 
सद्ठुणाचे एक लक्षण बनवितां येईल, त असं ' सद्दुण 
ही इंश्वराच्या आज्ञेळा अनुसरून केलेली एक ऐच्छिक 
क्रिया आह. ' (९ ) अभावात्मक कल्पनांच्या योगा- 
नेंही अनुमान काढतां येईल. मार्गे ( भाग ! कलम ४२) 
हुं सांगितलंच आढ कीं, कोणत्याही एका भावात्मक 
जातीवरून एका अभावात्मक जातींची कल्पना कारितां 
येते. जसं ' ज्ञानी ' या वगाच्या कल्पनेपासून ' अज्ञानी ! 
या वगाची कर्पना करितां यते. यावरून ह स्पष्ट हो- 
हेल कीं, भावात्मक जातीसंबंधाने केलल्या प्रत्येक बिधानांत 
अभावात्मक जातीसंबंधी विधान अंतगेतच असतें. 
( १० ) संकेताथा सिद्धांतांपासूनही अनुमान काढतां येतें. 
जरस, ' जर या मनष्यास क्षयरोग झाला असेल तर तो 
बरा होणार नाहीं. ' तकेशास्त्राच्या भाषेत या वाक्याचे 
रूप अस होईल: ' क्षयरोग झालेल्या मनुष्याची स्थिति, 
जो बरा होणार नाहीं अद्या मनुप्याच्या स्थितीसारखी 
आहे. ' हुंच बाक्य अगदीं थोडक्यांत सांगणं झाल्यास 
आपण असें झणू: ' क्षयी मनुप्य बरा होणार नाही. ! 
( ११ )सविभागी सिद्धांतांपासूनही इतर सिद्धांत निघतात. 
जसे, ' कोणतीही दिलेली वेळ उन्हाळा, पावसाळा किंवा 
हिंबाळा यांपैकी एक असली पाहिजे, ' हा सिद्घांत जर 
फवूल असेळ तर तकेसिद्ध विभागाच्या नियमावरून 
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( माग १ कलम ४७ पहा ) आपणांस असें हणतां येईेळ 
कीं, ' ज्यावेळी उन्हाळा किंबा पावसाळा नसेल तेव्हां 
हिंवाळा असलाच पाहिजे. ' व दुसऱ्या एका नियमावरून 
(कलम ४८) असेही ह्मणतां येईल कीं, “ हिंवाळा हा पाव- 
साळा नव्हे किंवा उन्हाळाही नव्हे, हीं सवे अनुमानें कारै- 
सांनां एक नियम चोख रीतीर्ने पाळला पाहिज, तो हा कीं, 
जेव्हां मूळ सिद्धांतांत एकार्दे पद व्यातिविश्िष्ट असेल, 
तेव्हांच तें अननुमानांत व्याप्रिबिशिष्ट धरितां येईल, हणजे 
एका जातींतील कांहीं पदाश्राविषयी एक विधान आपणास 
करितां यर्त ह्मणून तंच विधान त्या जातीतील सवे पदाथी- 
विषयीं करितां येणार नाही. 


३५. खरे सिद्धांत कोणते आहेत व कोणते नाही 
ह टरवितांनां तकेशासत्रापामून आपणास कोणत्या प्रकारचे 
साहाय्य होतें हें दाखवून या तकेशास्त्रांचा हा ' विधान ! 
नामक दुसरा अध्याय आक्षीं संपविता. हें उघड आहे. 
कीं, एखाद्या पदाथाला या जगांत अस्तित्व आहे किंवा 
नाहीं-उदाहरणाथ, पाण्यांतील साप याला अस्तित्व आहे 
कीं नाहीं-हे कोणते सिद्धांत दशेवितात व कोणत दरोवीत 
नाहींत, हे फक्त तकशारत्राच्या साहाय्याने आपणांस 
ताबडतोब ठरवितां येणार नाहीं. परंतु पुराव्यावरून 
योग्य विधान करितांनां, या शास्त्रापासून आपणास पृष्कळ 
उपयोग होण्याजोगा आहे. आपणांस वस्तुज्ञान कोणत 
झालं आहे, ह्मणजे ज्या वस्तुंची आपण तुलना करित 
आहों, ब ज्यांच्या संबंधाने भावात्मक किंवा अभावातमक 
विधान आपण करीत आहें, त्या वस्तू कोणत्या आहेत, व 
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कथा प्रकारच्या ( क्षणजे गुणवाचक, जातिवाचक किंवा 
व्यक्तिवाचक ) आहेत, हे प्रथम निश्चित केले पाहिजे, ह 
तकशास्त्राच्या यागाने आपणांस कळते. उदाहरणार्थ, 
 सट्टठण असा आहि कीं त्यापासून सवीत अधिक सुखोत्पत्षि 
होते ! हा सिद्धांत जेव्हां आपण ऐकता तेव्हां आपणांस 
अर्स आढळतं की, यांतील उद्देश्‍य व विधेय हीं दोन्हीं 
पदें गुणवाचक आहेत, व ह्मणून हा तुल्यबल सिद्धांत 
असल्याकारणाने यांतील परदे फिरवितां येण्याजोगी 
ञहेत ( कलम १२९ पडा ). व हे समजल्याने हा 
सिद्धांत खरा आहे किंवा नाही हे आपणास चांगल्या 
रीतीने ठरवितां येल; कारण आपण स्वतःलाच असा 
प्रश्न करूं कीं : ज्याच्यापासून सवीत अधिक सुखोत्पत्ति 
हाते ता ( नेहमींच ) सट्रण असतो काय £ जर कोणी 
असें प्रतिपादन करीत असेल, कीं * समुद्रसपे अस्ति- 
त्वांत आहेत, ' तर पहिल्याने आपण अर्स पाहतो कीं 
£ सप ! हें एक जातिवाचक पद आहि, नंतर सवे सर्पात 
आढळणारे असे असाधारण गुण कोणकोणते आहित 
याची आपण चौकशी कारेतो, व॒ असे केल्यानें “ सपे 
समुद्रांत राहूं शकतील काय १ व दर्यावर्दी लोकांनीं जे 
प्राणी पाहिळे आहेत ते समुद्रसप असू शकतील काय £ 
हृ ठरविणे आपणांस अधिक सोप जात. तसंच, उद्देश्य व 
विधेयपद या दोहांमधीळ संबंध कोणत्या प्रकारचा आहे, 
झणजे तुल्यबलाचा आहे. किंवा गुण व गुणी यांमधला 
आहे. याविषयीं तकेद्याल्ञ आपणांस चोकशी करावयास 
छावितं, ' सद्गुण सुखोत्पादक आहे' हा गुणयुणीसंबंघ- 
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याचक सिद्धांत खरा आहे असें मत्येकजण कबूल करील 
परंतु “ ज्यापासून सुखोत्पति होते तो सद्रुण होय ' हा 
तुल्यबळ सिद्धांत खरा आहे हँ. बरेचजण नाकबूल 
करेतात.. आमर्चे असें मत झाहे को, या जगांतील 
अध्योहन अधिक चुका केवळ आज्ञानापासून उद्भवत 
नाहींत, तर दुलेक्ष व धांदल यांपासून उद्भवतात. ब हे 
दलक्ष व ही धांदल, आपल्या अज्ञानावस्थत. आपणांस 
अज्ञानांतच ठेवण्यास कारण होताठे. हा दुभुण घाल- 
विण्यास तकंशाक्यापासन मदत हाने; कारण तकशाख्र, 
वस्तू कशा प्रकारच्या आहेत हें आपणांस निश्चित 
करण्यास व त्या पूणपण॑ आपल्या डोळ्यापुढे ठेवण्यास 
लाविते. व अस केल्यान, आपणांस कोणतं विधान 
कारेतां ब्रेण्याजामे आहे. हे चांगले समजेळ; किंवा 
अधिक ज्ञान (पुरावा) मिळणं जरूर भाहे अर्स वाटल्यास 
तें मिळेपयेत विधान करण तहकूब ठोवेलें पाहिज ह 
समजेल. 


भाग तिसरा. 
या. -?-आ.ओशा 
अनुमान ( व्यवहित ), 

१. ज्या ज्या वेळीं आपण 'अनुमान' करितों, झणजे 
सत्य प्रमाणांचा उपयोग करिता-मग तं प्रतिपक्षाचे खंडन 
करण्याकरितां असा, दुसऱ्यास ज्ञान होण्याकरितां असो, 
किंवा कोणत्याही विषयासंबंधानें सखतःचे समाधान 
करण्याकारेतां असो, व आपण हातांत घेतलेला बिषय 
कोणताही असा-त्या त्या वेळीं आपल्या मनामध्ये एक 
विवक्षित क्रिया घडत असत, व ती योग्य रीतीने घडली 
असल्यास, प्रत्येक वेळीं एकाच प्रकारची असत. आतां 
हृ खर आहे कीं, आपल्या मनांत अश्शी एक क्रिया घडत 
असते एवढी तरी माहिती प्रत्येकांस आहे असे आपणांस 
ह्मणतां बणार नाहीं; मग ज्या नियमांस अनुसरून ही 
क्रिया घडत असते ते नियम ठाऊक असणें तर लांबच 
राहिले ! ज्या ज्या क्रियांच्या संबंधानं पुढें एक व्यवस्थित 
शास्त्र बनविले गेलं आहे, त्या सवीची कथा हीच असते 
ब दुसरी असणें शक्यही नाहीं: प्रयोग उपपत्तिशिवाय 
असूं शकेल एवढेंच नव्हे, तर उपपत्ति स्थापन होण्याच्या 
पूर्वी प्रमोग सुरू असलाच पाहिजे. व्याकरणपद्धति 
झाधून काढण्यापूर्वी भाषा ही असलीच पाहिजे, तसेंच 
गायनशास््र तयार होण्यापूबी गाणीं, पदे ही. असलीच 
पाहिजेत. ' तकेशाखाचा ज्यांना गंधही नाही, ले देखील 
सुरेख रीतीने व बिनचूक अनुमान करूं शकतात, मग 
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तकशा शिकण्याची काय जरूर आहे ? ' असा तर्कशा- 
स्राविरुद्ध जो एक आक्षेप लोक घेतात तो किती पोकळ 
आहे हँ ही यावरून उघड होईल. यासारखोंच दुसरी 
उदाहरणें जीं वर सांगितली आहत त्यांवरून असें दिसेल 
कीं, असा आक्षेप इतर पुप्कळ ठिकाणीं आणितां येईल, 
ब तेथ त्याची अयुक्तता अगदी स्पष्ट दिसल. ब एवढ्याच 
आक्षेपावरून, हे शास्त्र शिकल्यानं आपल्या विचारशक्तींत 
यत्किचितही सुधारणा होणार नाहीं किंबा निदान या 
शास्त्राचा अभ्यास हा एक उदात्त व मनोरंजक व्यवसाय 
होणार नाहीं, असे आपणांस कधीही म्हणतां येणार नाहीं. 


२. पुर्ढे आम्हीं अस दाखविणार आहो कीं, अनु- 
मानाचा विषय आध्यात्मिक, आधिभौतिक, नेतिक, मान- 
सिक, गणितसंबंदी, राजकीय, सामाजिक किंबा दुसरा 
कोणताही असला तरी अनुमान क्रियेतील मूलतत्वे एकच 
असतात. तकंशास्त्राचे स्वरूप व हेतु हीं सवीच्या पृणेपर्णे 
ध्यानांत न येण्यार्चे एक मुख्य कारण हं आहे कीं, सवे 
ठिकाणीं अनुमान करण्याची पद्धाते एकाच प्रकारची आहे 
हं पुष्कळांना पूणपणे समजत नाही, किंवा ते योग्य रीतीनें 
घ्यानांत घरीत नाहींत. हुबेहुब याच तऱ्हेचे दुसर एक 
उदाहरण देऊं म्हणजे त्यावरून ही चूक कशी होते 
ह स्पष्ट होहेल व ती दुरुस्त होईल. आपणां सर्वीस हे 
ठाऊक आहे कीं गणितशास्तरांत, ज्या वस्तुंची संख्या 
आपल्यापुढे मांडलेली असते त्या वस्तुंच्या स्वरूपाप्रमाण 
गणितक्रिया बदलत नसते. जर्स, संख्या झाडांची असो 
क्रोसांची असो किंवा मणांची असो, त्या संख्येची बेरीज 


१८४ सकेशासतर, 


करण्याची पद्धात एकच आहे. यावरून, तर्कशाख् म्हणजे 
अनुमान करण्याची एक विशिष्ट पद्धत आहे असे मात्र 
समजतां कामा नये. ' व्याकरण ही एक विशिष्ट भाषा 
आहे, व व्याकरणाच्या नियमांप्रमाणे न बोलतांही शुद्ध 
बोलणें शक्‍य आहे ! असा समज जितका चुकीचा आहे 
तितकाच वरील समजही चकीचा होइल 


, सवे विषयांत अनुपानक्रिया एकाच प्रकारची 
असते अक्ची एकदां खात्री झाली, ह्मणजे या क्रियेचे 
पथक्रण कर्स कळे आहे याची माहिती करून घणे, हा 
एक मोठा मनोरंजक विषय हाल असे प्रत्येकाच्या 
मनाला वाटलेच पाहिजे. व विशेषतः, ज्या अर्थी व्यव- 
हारांत अश्युद्द व अनिणांयक प्रमाणांचा चुकीने किंवा 
बुद्धिपुरः:सर-अनेक वेळां उपयोग कळला आढळतो, व ज्या 
अर्थी अश्या खोट्या प्रमाणांनीं ज फसल जात नाहीत त्यांना 
देखीळ ती. ओळखण्याची व दुसऱ्यांचे किंवा निदान 
स्वतःचं तरी समाधान हाइळ अश्या तऱ्हंनें ती उघड 
करून दाखविण्याची अनक वळां पंचाइत पडते, त्याअर्थी 
सवेत्र उपयोगी पडतील असे अनमानाचे कांही ठोकळ 
नियम ठरविर्ण प्रस्यकास अवश्य वाटलेच पाहिजे. ते 
नियम मात्र असे पाहिजेत कीं त्यांच्या साह्यार्न, मनुष्यास 
स्वत:ची विशिष्ट मर्ते असण्याची कारणें व प्रतिपक्षाच्या 

जुक्ती ' ला आक्षेप घेण्याची कारण अधिक सोप्या व 
स्पष्ट रीतीर्न सांगतां यावी, व वाद कसा कराबा हें 
दुशेविणाऱ्या ठरीव व लोकमान्य नियमांपैकी एकही 
नियम माहीत. नसणाऱ्यास हृर्वे तर्स भकण्याचा शो 
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प्रसंग येतो तो त्याजवर येऊं नये. या निग्मासार- 
सच दुसरे उदाहरण म्हटलें म्हणजे अंकगणितांतील नि- 
थम होत, कारण यांच्यायोगाने अडाणी लोकांची खडे 
मांडून किंवा बोटें घाळून गणित करण्याची जी पद्धत 
तींतील कंटाळवाणेपणा व अनिश्वय हीं टळतात. नाहीतर 
ही मंडळी मारे हिकडून तिकडून खटपट करून एकदांचे 
उत्तर तर आणते, परंतु पहावे तो प्रत्येकाचं उत्तर निर- 
निराळें, व प्रत्येक म्हणत असतो कीं आपलेंच उत्तर खरं; 
पण त्यांपैकी कोणास असा जर प्रश्न केला कीं, ' होय ! 
तुमर्चेच उत्तर खरे असेल! पण इतरांची चूक कोठें होत 
आहि हें तुझी स्पष्टपणे दाखवू शकाळ काय, तर त्याला 
उत्तर-अंहं: ! रामाय तस्मे नमः ! तकशास्त्र न पढलेल्यां- 
चाही हाच प्रकार होत असतो. यावरून सर्वास हे. कबूल 
केळं पाहिजे की, अद्या प्रकारच्या नियमांनी युक्त ज 
तकशासखर त्याला ' घटपटादि खटपट ती ' असे केवळ 
निंदापर नांब देण्याएवजीं, “व्यथे बडबडीची खटपट 
वांचविणारं शास्र ' असे म्हटल्यास तेंच अधिक योग्य 
दिसेल. कारण टॅ शास्त्र शिकल्यारने विवाद करणाऱ्यांचे 
नेहमीं ऐक्यच होइल असं जरी नाहीं, तरी वादांतील मुख्य 
प्रश्न काय आहे तो दोन्हीं पक्षांस चटकन्‌ समजेल, व 
त्यायोर्ग बुद्धीचा व कालाचा अपव्यय होणार नाहीं. 


४. आतांपर्यंत विधान करताना आपण दोन ज्ञात 
वस्तूंची ताबडतोब परस्परांशी तुलना करील होता, ब 
त्यांमध्ये ऐक्य आहे किं नाहीं हे ठरवीत होता. परंतु 
झशींडी कांहीं विधार्ने आहेत (यानांच अनुमानें म्हणतात) 


१०६ तंकशासत्र. 


की तीं करितांनां वर्स्तुचा परस्परसंबंध आपणांस तांबड- 
लोब दिसत नाहीं, तर तो तिसऱ्या एका वस्तूच्या मध्य- 
स्थाने आपल्य़ा ध्यानांत येण्याजोगा असतो. उदाहरणार्थ, 
गोपाळा जानवे घालता करि नाहीं हें मला कळावयास 
पाहिजे आहे, व यासंबंधाने मला ताबडतोब विधान कांहींच 
काररतां येत नाहीं, कारण याच्या पोशाखावरून याचा 
जात वगरे कांहींच कळत नाहीं. इतक्यांत एकजण मला 
अर्से सांगतो कीं हा त्राझण आहे. हें कळल्यावर * ब्रा- 
हण ! ह॑मध्यपद धरून, व *“ सवे त्राण जानवे 
घालतात ! हा जा सिद्धांत मला पूर्वीच माहीत आहे त्या- 
वरून, मी अर्से अनुमान कारिता. कीं, ' गोपाळा ज्राह्मण 
असल्यामुळे, जानव घालतो.' या ठिकाणीं अस आढळतें 
कीं, आपणाजवळ एकंदर तीन पर्द आहेत, ज्यांची परस्पर 
तुलना करणे आहे. अशीं ' गोपाळा ' व “ जानवे घाल- 
शारा ! हीं दोन पर्दे, व ज्या पदाच्या साहाय्याने आपण 
ही तुलना करिता अर्स ' त्राह्मण' हे एक पद. अनुमान 
क्रियेचे प्रथकरण केल्यास तींत एकंदर तीन तुलनौ 
केलेल्या असतात असे आपणास आढळलः मुख्य पदां- 
पेकी एक पद व मध्यपद॒ यांची एक तुलना, मुख्य पर्दा- 
पैकी दुसरं पद व मध्यपद यांची एक तुलना, व मध्य- 
पदाशीं एथक प्रथकू ज्यांची तुलना केली आंहे अशा 
डोन्हीं पदांची एक परस्पर तुलना. या तिन्ही तुलना 
मिळून अनुमानक्रिया होते. व इचे लक्षण कांहीं विष- 
सित प्रमेयांच्या आधारावर एक नर्वे बिधान करणे, असें 
झ्तागितठ आहे. 
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९, वरीळ अनुमानांतील तीन्ही तुलना स्पष्ट करण्या? 
करितां, त्या तीन सिद्धांतांच्या रूपाने आपण मांडू:--- 
ब्राह्मण जानवे घालतात, 
गोपाळा ब्राह्मण आहे, 


“, गोपाळा जानर्व घालतो. 


अनुमानाचे अर्से प्रथकरण करून र्ते याप्रमाणे मांडले 
झणजे त्यालाच अनुमानवाक्य असं हणतात. ही पद्धति 
अरिस्टाटलरने प्रथम शाधून काढिली असं म्हणतात. वरीळ 
ताता वतुलांच्या रूपाने मांडणं असल्यास त॑ असे 
मांडा 


-** शण 
“ 
ना 


शी 
क 


र नवे घालणारे 
“ब्राह्मण 


( गोपाळा 
त 


[न्यायशास्त्रांतील अनुमानाच्या विवेचनावरून असी 
निःसंशय रीतीनं सिद्ध होतं की, इतर राष्ट्रांपरमाणे, आम्हीं 
आपलें तकेशासत्र म्रीक लोकांपासून घेतळे नाहीं. संस्कृत 
न्यायशास्त्रांत अनुमानांचे दोन प्रकार केळे आहेत; 
स्वा्थानुमान व पराथोनुमान. आपल्याला ज्ञान व्हार्वे 
या हेतूर्न केलेले ते स्वार्थ. परंतु जेव्हां आपण स्वतः शाम 
करून घेऊन, दुसर्‍याला बोध करून देण्याकरितां पंजावयवी 
वाक्याचा प्रयोग करिता तेव्हां ते. पराथे, पराथीनुमानाच्या 


१न्ट तकंशाक्ष, 


पाच अवयवांची नांवे यथाक्रम प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, 
उंपनय आणि निगमन अशीं आहेत. त्यांपैकी साध्यघ- 
मोने विशिष्ट अक्या धर्मीर्चे प्रतिपादन करणारे शब्द ते 
प्रतिज्ञा; जर्स, पर्वत अमिमान्‌ आहे. जो पँचम्यंत किंवा 
तृतीयांत असून लिंगाचे प्रतिपादन करितो तो हेतु; जसे, 
धुमवत्वात्‌ हझणजे घूम असल्यामुळें. व्याप्तीसहवतेमान 
दृष्टांतांच जें कथन करणें ते उदाहरण; जसे, जो जो 
धूमवान्‌ असतो तो तो अभिमान्‌ असतो, ज्याप्रमाणें महा- 
नस ( पाकगृह ). * हा तसाच आहे ! अक्या शब्दांनी 
पक्षावर लिंग आहे असं जे प्रतिपादन करणें तो उपनय; 
जसे, हा धूमवान्‌ आहे, किंवा हा तसाच आहे. पक्षावर 
साध्य राहत असें जे सांगणें ते निगमन; जसं, हणून हा 
अम्रिमान्‌ असला पाहिजे, किंवा ह्मणून हा तसा असला 
पाहिजे. या ठिकाणीं हे सहज दिसेल की, इंअजी तर्के- 
शास्राच्या पद्धतीप्रमाणे अनुमानवाक्य मांडण्यास या पांच 
अवयवांपैकीं पहिळे तीन अगर अखेरचे तीन अवयव पुरे 
आहेत. पाहिले दोन अवयव मिळून अरिस्टाटलचे ठप्ताव- 
यवानुमानवक्‍्य होतें. व अखेरच्या तीन अवयवांनी 
अरिस्टाल्चे अनुमानवाक्य बनतं. न्यायशाखांतील पंचाव- 
यची अनुमानवाक्यांत व अरिस्टाटलच्या अनुमानवाक्यांत 
मुख्य दोन भद आहेत ते हे. पहिला भेद फक्त स्वरूपां- 
तील आहे, तो हा कीं, इंग्रजी पद्धतींत महत्मतिज्ञा व 
अल्पप्रतिज्ञा या! वेगवेगळ्या सांगितल्या असतात, पस्तु 
सेस्कृत पदर्तीत या दोन्ही एकत्र जोडून त्यांची एकच 
प्रसिज्ञा केलेली असते. हा भेद उत्पन्न होण्याचें कारण हे. 
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आहे कीं, संस्कृत पद्धतीत परामशयांचे ( झणजे व्यापपतेवि- 
शिष्टपक्षधमेताज्ञानाचे ) योगानें अनुमिति कारेतां येते. 
व या परामशीत महत्मतिज्ञा व अल्पमातज्ञा या दाहांचा 
समावेश्य होतो. दुसरा भेद हा आहे कीं, न्यायशास्त्रांत, 
अनुभानक्रिया निर्दोष असावी एतदथ कांही नियम सांगि- 
तलेळे असतात एवढच नव्ह, तर खाट्य। प्रतिज्ञांपामून 
आपण दूर राहावे अशा विषयींही त्नंत तजवीज केलली 
असते. ती अशी कीं, महत्मतिज्ञा सत्य आहे ह सिद्ध 
करण्याकारेता अनुमानवाक्यांत एक उदाहरण धत- 
लेळें असतं. ) 

६. कांहीं लोक असे हणतील की, एकाच विधाना- 
पासून आह्माला अनुमान काढतां यर्ते. त॑ अगदी खर 
आंह, ब अशा अनुमानांना ' अव्यहित अनुमान । ह्षण- 
तात हे. आह्ली मागे सांगितलेच आहे; व ' अव्यहित 
अनुमाना * विषयीं लिहितांना, काणत्याही एका विधाना 
पासून कांहीं अनुमानें ताबडतोब ज्या रीतीनीं काढिता 
येतात त्या रीतीही मार्ग सांगितल्याच आहत. परंतु अशा 
रीतीनीं काढलेल्या अनुमानांची संरूया फारच ल्हान आहे. 
परस्पराशीं कांहीं एक विशिष्ट संबंध असलेलीं अशी दोन 
दोन विधानं जर आपण घतटीं तर त्यापासून आपणांस अ- 
नेक नवी विधाने करितां येतील. व अशीं विधाने करण्याची 
जी पद्धत (तैलाच “व्यवहित अनुभान' किंवा 'झुद्ध अनुमान” 
असें झणतात. असेंही पुष्कळ वळां घडतं कीं, या प्रकारचे 
अनुमान कारेतांना, प्रमेयाच्या ठिकाणी एकच विधान 
सांगितळेळें असते. परंतु सवे क्रिया सूक्ष्म रीतीने तपासळी 

५० 


११५ सकंशासत्र, 


तर आपणांस अस आढळेल कीं, शब्दांनी जरी स्पष्ट 
करून दाखविलळं नाहीं तरी मनामध्ये गृद्दीत धरलेले असें 
दुसरं एक विधान असतं. एका मनुप्यार्न सोमल खाल्या 
आहे ब त्यावरून आपण अर्मे अनुमान करता कीं, तो 
आतां मरेल. यांत दोन विधाने अंतर्गत आहेत ब त्यांव- 
रून खर अनुमान निघत. त्यांपेकीं एक घडलेली गाष्ट 
ही आहे कीं ' त्यांने सामल खाला आहे, ' व दुसरा एक 
साधारण सिद्धांत हा आहि की, ' ज्यानं सोमळ खाला 
अगेछ तो मरेल.' ही दाग्टी विथानें स्पष्ट करून सांगणे 
आपणांस कदाचित जरूर वाटणार नार्ही. ज्याने त्या 
मनप्याळा सोमळ खातांना पाहिळें आहे. त्याला आपण 
पाहिळ विधान सांगणार नाही, सामळ विष आहे हे ज्याला 
माहीत आहे. त्याला आपण दुसर विधान सांगणार 
नाहीं. परंतु या दोहाविपयी जो अज्ञान आहे त्याला हीं 
दोन्हीं विधाने सांगावी लागतील, व अनुमान कारेतांना 
ही दोन्हीं जर स्पष्ट सांगितलेळीं नसतील तर तीं गृहीत 
घरलींच पाहिजेत. एक प्रतिज्ञा ज्यांत गाळली आहे त्या 
अनुमानवाक्‍यास वुप्तावयव अनुमानवाक्य असं झणतात. 


७. अनुमान क्रियेत एकंदर तीनच पदें असली पाहि- 
जेत, आंहून कमी किंवा अधिक चालणार नाहीत: ज्यां 
मध्ये ऐक्य आहे किंवा नाही हें आपण ठरविणार आहो 
अशीं दोन पदे, व ज्याच्या साहाय्याने तें ठरविणार 
आहो असं तिसरं एक पद्‌. यांपेक्ी पहिल्या दोहोनां अंत्य- 
पर्दे च तिसऱ्याला मध्यपद हणतात. तसेंच या अनुमाना- 
मर्थ्ये, या तीन पदांचा परस्परसंबंध दर्शविणारे असे तीन 
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सिद्धांत पाहिजे लागतातः मध्यपदाशीं अंत्यपदांमैकी एके- 
काची तुलना ज्यांत आपण कारितों असे दोन सिद्धांत, व 
या अंत्यपदांची परस्परांशी तुलना ज्यांत आपण कारिता 
असा तिसरा एक सिद्धांत. यांपेकझरी पहिल्या दोन सिद्धां- 
तांना प्रतिज्ञा व तिसऱ्याला निगमन अर्से हणतात हे 
उघड आह की, प्रत्यक प्रतिजंत मध्यपद यईल, परंतु 
निगमांत त येणार नाही. अनुमानातील तीन्ही सिद्धांत 
अभक्याच रांगन यावत अशी मुळीच जरूर नाडी, व 
म्हणून तसा नियमही तकेशयाखांत काटे सांगितला नाहीं 
पदांचा परस्परसंबंध काणता आहे एवढेच कायत आप- 
णांस पाहिळे पाहिज: व ता. संबंच आपण म्पष्टपणं सांगि 
तळा म्हणजे मग प्रतिज्ञषेपासून प्रारंभ कळा काय, किंवा 
दोन्हीं प्रतिज्ञांपफी कोणतीही एक प्रथम सागेतळी काय, 
एकच आहे. जर्स, वर सांगिनळळा सिद्धांतांचा क्रम न 
ठेविता आपगांस असेंही म्हणतां येदल कॉ, 


गोपाळा जानवे घालता; 
कारण, गांपाळा वराह्मण आहे; 
व, सरव त्राझण जानवे घालतात. 


बर दिलेल्या लक्षणांवरून व ठोकळ वर्णनावरून, 
प्रत्येक प्रकारच्या अनुमानास लागू पडणारे असे कांहीं 
नियम आपणांस मांडतां येतील, ते असेः-- 


८. ( १), अनुभानांत फक्त तीनच पर्दे असलीं 
पाहिजेत, याचे स्पष्टीकरण पूर्वी केलंच आहे. 


१९२९ तर्कशास्त्र, 


९. (२ ). अनुमानांत फक्त एकच मध्यपद असू 
इकेळ, असं असेल तरच त्याशी अंत्यपदांची तुलना 
आपणांस करितां येईल. जेव्हां मध्यपद॒द्यर्थी असेळ 
तेव्हां ते शब्दानं एक असलें तरी अथाने तीं दोन मध्य- 
पदे हातील; व एका अंत्यपदाची मध्यपदाशीं तुलना कराव- 
याची ती एका अथान, व दसऱ्या अंत्यपदाची मध्यपदाशी 
तुलना करावयाची त! दुसऱ्याच अथाने, असे होण्याचा 
फार संभव आह. यावरूनच * संदिग्ध मध्यपद ' या 
नांवाचा हेत्वाभास ( पुढे कटम ७९ पहा ) झालेला 
आह, व हा अनेक वेळां आपले नजरेस पडेल 


१०, ( २ ). निदान एक पतिज्ञा तरी बिधिरूप 
असलीच पाहिजे. हच दुसर्‍या शढ्टांनीं सांगावयाचे 
कझषणजे; दोन्ही निपधरूप प्रतिज्ञांपासून कांहींच सिद्ध 
होत नाहीं. कारण अंत्यपदांपेकी एक पद व मध्यपद 
यांचे ऐक्य दरविणारं एक भावात्मक विधान असल्या शि- 
वाय, ज्या पदांची आपण तुलना करूं इच्छिता त्यांविषयी 
कोणतेही अनुमान करितां यण शक्‍य नाही. दोन अभा- 
वात्मक बिधानें एवढेच दशवितात कीं, अंत्यपदांमर्घ्ये ब 
मध्यपदामध्यें कोणताही संअंध नाहीं. व त्यामुळे अंत्य- 
पदांच्या परस्परसंबंधाचं कोणतही विधान आपणांस करितां 
येत नाही 

११ ( ४ ) दोहोपेकी कोणतीही एक भतिओ्ञा जर 


निषेधरूप असेल, तर निगमन निषधघरूप्च असलें 
पाहिजे, कारण, एक मतिज्ञा निषेधरूप असेल, तर 
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मागल्या नियमाप्रमाणे दुसरी प्रतिज्ञा बिधिरूप असर्लाच 
पाहिजे झणजे, एका प्रतिजेत आपण असे प्रतिपादत 
करिता कीं, एका अंत्यपदा्शी मध्यपदाचं ऐक्य नाहीं; व 
दुसरींत अस करिता कीं, दुसऱ्या अंत्यपदाश्ीं मध्यपदार्चे 
ऐक्य आहे. असे असल्यावर दोन्हीं अंत्यपदांचा परस्प- 
रांशीं भेद झालाच पाहिजे. 


१२ ( ५ ) निषेधरूप निगमन सिद्ध करणें 
झाल्यास, दोईरपिकीं एक मतिज्ञा निषेधरूप असली 
पाहिजे, अंत्यपदांपेकी एका पदाचा मध्यपदाशीं कोण- 
ताही संबंध नाही असे दशविल्याशिवाय, अंत्यपदांमध्यें 
परस्परसंबंध कोणताही नाही. अर्से आपणास प्रतिपादन 
करितां येणार नाही. 

१३ मनांमधील असं टरीब तत्व कोणते आहे की 
ज्याच्या आधारावर ही सव अनुमानाक्रिया घडते, यावि- 
थयीं विचार करूं लागल्यास, पहिले नियामक तत्व हे 
आढळेल कीं, ज्या दोन वस्त तिसऱ्या एकाच वस्तशीं 
समान असतात त्या परस्परांशींही समान असतात, 
ब निषेधरूप अनुमानांत ह॑आढळेळ कीं, ज्या दोन 
वस्तुंपेकी, एक तिसऱ्या एका वस्तूशी समान असते, 
परंतु दुसरी त्याच तिसर्‍या वस्तश्ी समान नसते, त्या 
वरस्परांक्षी समान नसतात ज्या अनुमानांतील तौन्हीं 
थर्दे व्यक्तिवाचक किंवा गुणवाचक असतात, तीं सभे याच 
तत्वाच्या आधारावर होतात. जसे, 


११४ त्कशासख्र. 


कालिदासाने शाकुंतल रचिले; 
ज्याने शाकुंतळ रचिले तो सव संस्कृत करवीत श्रेष्ठ आहे; 
कालिदास सवे संस्कृत कवीत श्रेष्ठ आहे. 
याच सदराखाली, अंकगणितांतील व भूमेतीर्तील 
बहुतक अनुमाने घालतां यतील. जसे, 
ऱ्ऱ्ब 
बऱन्क 
म्हणून अऱय्क 
या प्रकारच्या सव अनुमानांमध्य, प्रत्येक सिद्धांतांत 
उडेड्याच्या ठिकाणी विधेयपद ठेविळं व विधेयाच्या टि- 
काणी उद्दर्यपद ठेविले, तरी प्रत्यक अनुमान खरे व 
शार्शुद्दच हारेल. जसे 
ज्यानं शाकेतळ राचिले नो कालिदास होता. 
संस्कृतकविश्रेष्ठांन क्याकुलल रचिल, 
« संस्कृत कविश्रेष्ठ कालिदास हा हाता. 
या व अश्या तऱ्हेच्या सिद्धांतांतील पदे व्यक्तिवाचक 
किंवा गुणवाचक असतात म्हणून हे सवे तुल्यबल सिद्धांत 
( उ ) हात. येथपर्यंतचा भाग सोपा झाला. यापुढील 
[ग अधिक कठिण आहे. कारण त्यामध्ये जातिवाचक 
पदे, संख्यागम, अल्यपद, महत्मद, संधी ब हेतुस्थिति 
इतके प्रकार येतात. या नवीन भागाचा आतां विचार करू: 


१४. दुसरं नियामक तत्व: एका जातीविषयीं जें 
विभान केळ असेल, ते त्या जातींतील सवे व्यक्तीविषयींही 
कारेतां येईल. हे विधिरूप व॒निषेधरूप अश्या दोन्ही 
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प्रकारच्या विधानांविषयीं समजावं. हच तत्व * आरिस्टा- 
टलचा सिद्धांत ' या नांवाने प्रसिद्ध आहे. ज्या अनुमा- 
नांत जातिवाचक पद असेल त्या सवे अनुमानांचं नियामक 
तत्व हेच आहे असं समजावे. कारण पुढे अर्स आढळेल 
कीं, जातिवाचक पद असणाऱ्या अनुमानांत नेहमीं एका 
संपूणे जातीविषयीं एक विधान केललं असत, बत्या 
जातींतील एका अपर जातीविषयी किंवा एका व्यक्ती- 
विषयीं दुसरें एक बिधान कलल असत; अशा रीतीने 
पहिल्या बिधानाच्या संस्यागमांत दुसर॑ विधान आल्या- 
कारणाने, या दान विधानांच्या संथोगापासून निगमन 
सहजच निघत. ( मागील ५ व्या कलमांतील उदाह- 
रण पहा ). 

१५. या ठिकाणीं, जात्यात्मक अनुमानांत ९ परंतु 
तुल्यबळ अनुमानांत नव्हे) आढळणारी कांहीं नवीन 
पारेभाषा आहे, ती समजून सांगितली पाहिजे. निगपम- 
नांतील उद्देश्यास “ अल्पपद ' व व्थियास * महत्पद ? 
असे हणतात. अशीं नांवें देण्याचं कारण हेंच आहे कीं, 
अल्पपदाचा ( निदान विधिरूप निद्वांतांत, भाग २ कलम 
१४ पहा ) संख्यागम सवीत लहान असतो, व महत्पदाचा 
संख्यागम सवात मोठा असता. ज्या प्रतिज्त महत्पद 
असते वीस ( महत्पदप्रतिज्ञा किंवा थोडक्यांत बोलावयाचे 
असल्यास * पद! हीं अक्षरें गाळून ) महत्मतिज्ञा व तसेच 
ज्या मतिज्लत अल्पपद असते तीस अल्पप्रतिजह्ञा अस झण- 
तात, मग अनुमानवाकयांत कोणतीही प्रतिज्ञा प्रथम 
सांगितलेली असो. परंतु कांहीं तरी एक ठरीव नियम 
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असावा एवद्याकरिंतां, महत्मतिज्ञा प्रथम सगण्याचा जो 
प्रात पडला आहे तोच आपण कायम ठेवूं. 

१६. प्रत्येक अनुमान योग्य व शुद्ध रीतीनें मांडळे 
जावे झणून त्केशास्त्रज्ञांनी कांहीं नियम सांगून ठेविले 
आहेत, व हे सवे १४ व्या कलमांत दिलेल्या तत्वावरूनच 
काढिले आहेत. हे नियम वर सांगेतलेल्या (कलम ८ ते 
१२ 9) नियमांशिवाय आहेत. व हे सवे नियम सवे 
प्रकारच्या अनुमानांनां लागतात ते असे:-- 

१७. ( १ ). मध्यपद निदान एकदां तरी व्यापि- 
विशिष्ट असळे पाहिजे, व असं असण्याकरितां, तें सवेगत 
तिद्घांतार्चे उद्देदय किंवा निषेधरूप सिद्धांताचे विधेयपद्‌ 
असलें पाहिजे. ( माग २ कलम ११ पहा. ) कारण 
दोन्हीपैकी एकाही प्रतिज्ञत त॑जर व्यातिविशिष्ट नसेल, 
हणजे दोन्हीं प्रतिज्ञांत ते जर अंशतःच घेतलें असेल, 
तर एका प्रतिशत एका अंत्यपदाची मध्यपदाच्या एका 
भागाशी तुलना बेली, व दुसऱ्या प्रतिज्ैत दुसऱ्या अंत्य- 
पदाची मध्यपदाच्या दुसऱ्याच एका भागाशी तुलना केली 
असं घडू शकेल; व तसं झाल्यास अंत्यपदांची परत्परतुलना 
करणंच अशक्‍य होईल या नियमार्च उल्लंघन झालं 
असतां, “अव्याप्तमध्यपद' या नावाचा हेत्वाभास होतो. जसे, 

अति अभ्यासाने अशक्तता येते, 
मोरेश्वर अशक्त आहे; 
»*. मोरेश्वराने अति अभ्यास केला. 

या उदाहरणांत, मध्यपद॒ ( अशक्त लोक ) दोन्हीं 
विधिरूप सिद्धांताचे विधेय असल्याकारणाने ( माग २ 
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कलम ११ पहा ) तं दोन्हीं प्रतिज्ञांत ' अव्याप्तच आहे. 
पहिल्या दोन्हीं विधानांत मिळून आपण जें काय सांगि- 
तळं आहे ते एवढेच आहे कीं, अशक्त मनुष्यांपैकी 
कांहीं मनुष्ये अति अभ्यासी असतात, झणजे अति 
अभ्यासी मनुष्ये ही ' अशक्त मनुष्ये या वर्गाचा 
एक भाग आहेत. ब मोरेश्वर हाही ' अशक्त मनुष्ये ! 
या वर्गापेकी एक आहे. झले. परतु मोरेश्वर ' अशक्त! 
वगीत असूनही ' अति अभ्यासी ' या वगीत नसू 
शकेल. कारण ' अति अभ्यासी ' हा वर्ग ' अशक्त 
या वगात पडतो एवढेंच कायते सांगितलें आहे, परंतु त्या 
दोहोंचा समविस्तार आहे असे काठेंच सांगितले नाही. 
हणजे पहिल्या दोन्हीं प्रतिज्ञा खऱ्या धरिल्या तरी 
त्यावरून पुढें दिलें निगमन निघत नाहीं; हं पुढील 
वतुलांवरून स्पष्ट होईल. 
१. अव 
अशक्त मनुष्या "२ 
ह, चा “-) हक 


त ह 3 
षी भति शट र मोरेखर | 


आतां, मध्यपद एका प्रतिज्ञेंत व्यासिविशेष्ट असलें 
म्हणजे बस आहे, कारण एका अंत्यपदाची संपूण मध्य- 
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पदाशीं तुलना केली असली म्हणजे दुसऱ्या अंत्यपदाची 
मध्यपदाच्या फक्त एका भागाशी जरी तुलना केली तरी 
वेवढ्याने या दोन्हीं अंत्यपदांची परस्परतुलना आपो- 
आक्व होते. 


१८. ( २ ). दोहोपेकीं एका प्रतिज्ञंत जे पद व्याप्रि- 
विशिष्ट नसेळ त॑निगमनांत व्याप्रिविशिष्ट नसळेंच 
पाहिजे, हेंच दुसऱ्या शब्दांनी असं म्हणतां येहेळ कीं, 
निगमनांतीळ एकादे पद व्यापिविशिष्ट होण्यास त॑पति- 
ज्लत श्यातिविशिष्ट असळच पाहिजे. अस नसेल तर, 
निगमनांत एकाद्या पदाचा संपूर्ण विस्तार घेतला आहे, 
परंतु प्रतिज्ञेत तर त्या विस्ताराच्या फक्त एका भागाशींच 
तुलना केली आहे, असं होईल. या नियमाचे उलंघन 
केळे असतां, महत्पदाचा असा अशुद्ध उपयोग केला 
असल्यात ' महत्पदव्यमिचार ' नांवाचा हेत्वाभास होतो, 
व अल्पपदाचा केला असल्यास ' अल्पपदव्यभिचार !' हा 
हेत्वाभास होतो. 


जसे, उन्हांत फिरणारा मनुप्य काळा असतो, 
रावसाहेब उन्हांत फिरत नाहींत, 
.". रावसाहेब काळे नसावेत. 

या उदाहरणांत, ' काळा! हं पद एका विधिरूप प्रति- 
ज्ञेचे विधेय आहे, त्यामुळें प्रतिशत ' काळा ' या वगोच्या 
फक्त एका भागाविषयींच विधान केल आहे, अर्स झालं. 
परंतु निगमनांत ' काळा ' हे पड निषेधरूप सिद्धांताचे 
विधेय आहे, त्यामुळें तेथें ' काळा ! या संपूर्ण वगो- 
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विषयीं भापण विधान केलं, अस झालं. म्हणून हा 
६ महत्पदब्यमिचार ' नांवाचा हेत्वाभास झाळा. बर 
दिलेल्या दोन प्रतिज्ञांवरून वास्तवीकपर्ण जे अनुमान 
निघतें त॑ एवर्ढेच की, रावसाहेब उन्हांत फिरण्यापासून 
काळे झालेळ॑ नाहींत. वरील अनुमानवाक्य वतुळांव 
मांडर्ण झाल्यास अर्स मांडलं पाहिजे, 
7 काळी मनुष्य न ज्र 
२ लेड आ ५ 
/ _वसहेब म. 
यं त | राव साहेब ी 


/ 
| 
1... क ण सट 
* (उन्हांत मिव (/ 
र | त 1 तल) 
कज. 


२८ कक.) ह हू 


2 शी 
*१५५-----.-. 2 


म्हणजे वर दिलेल्या दोन प्रतिज्ञांबरून रावसाहेब 
: पृणपर्णे काळे ? आहत किंवा “ अधवट काळे ' आहेत 
किंवा ' पूर्णपर्णे गारे ' आहेत, यांपैकीं कोणतेच अनु- 
मान काढतां येत नाहीं. म्हणून हा हेत्वाभास झाला. 


१९. ( ३ ). दोन एकदेश्ी प्रतिज्ञांपासून कोणतेही 
निगमन काढितां येणार नाहीं, कारण त्या दान्हीं निपेध- 
रूप ( ओ, ओ ) असल्यास, त्यांपासून कोणतेंच 
अनुमान निघूं शकणार नाहीं ( भाग १ कठम १० पहा ) 
दोन्ही विधिरूप ( ए,ए॒) असल्यास, दोहींत मध्यपद 
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अव्याप्त होहेळ ( भाग ९ कलम ११ पहा ). बाकी रा- 
हिले दोन प्रकार ( ए;ओ )व( ओ, ए). तेही 
शाक्य नाहींत हें आतां दाखवू. महत्मतिज्ञा ए व अल्प- 
प्रतिज्ञा ओ असल्यास, यापैकी एक प्रतिज्ञा (ओ) 
निषेधरूप आहे झणून निगमनही निषेधरूपच असणार 
( कलम ११ )., त्यामुळे निगमनांतील महत्पद व्यासि- 
विशिष्ट असणार ( भाग २ कलम ११ ), परंतु तच पद 
महत्मतिज्ञेंत ( ए ) व्याप्तिविशिष्ट नाही यामुळे हा प्रका- 
रहो शक्‍य नाहीं. आतां उरला ( ओ, ए ) हा प्रकार. 
यांत ' अव्याप्त महत्पद ' किंबा “ महत्पदव्मभिचार ! या 
दोहोंपैकी एक हेत्वाभास होतो. कारण यांतील (ओ व 
ए ) दोन्हीं सिद्धांत मिळून एकंदर परदे चार. परंतु या 
नारीपेकीं व्यातिविशिष्ट पद एकच आहे, व ते महत्मति- 
ज्ञर्चे ( ओ) विधेय आहे. आतां या विधेयाच्या ठि- 
काणीं मध्यपद॒ असेल किंवा नसेळ. नसल्यास ' अव्याप्त 
मध्यपद ! हा हेत्वाभास होईल. असल्यास, महत्पद अ- 
व्याप्त होईल, परंतु निगमन निषेधरूप असल्यामुळें 
( कलम ११ ) त्यांतील महत्पद ( विधेय ) व्यापतिवि- 
शिष्ट आहे. त्यामुळे हा ' महत्पदन्यभिचार । हेत्वाभास 
झाला. यांची उदाहरणें देऊं हणजे हा प्रकार स्पष्ट होईल. 
६ अव्याप्त मध्यपदा ! चें उदाहरण:--- 


कांहीं मनुष्ये काळीं नसतात, (ओ ) 
कांहीं मनुर्ष्ये मूखे असतात, (ए ) 
., कांहीं मूखे काळे नसतात. (ओ) 
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: महत्पदव्यभिचारा 'च उदाहरण: -- 

कांहीं मनुप्यें बळकट नसतात, ( आ ) 

हमजेखान बळकट आहे. (४) 

,', हमजेखान मनुप्य नाही. (आओ) 
२०.(०५) पिकी एक प्रतिज्ञा मर एकदेश्ी 
असल तर निगपमन एकदशी असलेच पाहिजे. प्रथमत 
या सदराखाली अ, इ, एव आ. या सिद्धांतांची युरग्म 
ह्मणजे जोड्या किती होऊं शकतील त्या पाहूं. त्या 
(अ, ए,), (अ. ओ) ब(३, ए) या तीनच हाऊं 
शकतील अस शाधार्जंती जाढळळल, कारण, पक प्रातेज्ञा! 
एकदल आह अस प्रथमच सांगितल आह ह्मणून ( अ, 
अ). (इ.,र)व(अ.ह) या जाड्या शक्य नाहीत. 
दीन्ही प्रतिजा निपथरूप जस नयत क्षणून (इ, ह), 
(आ. ओ)व (इ, आ) या जाड्या शक्त नाहीत 
व दान्ही प्रितजा एकदणी असू नयत ह्मणून (प, ए), 
(आ,आ)व (ए.अ) या जाड्या शक्य नाहीत 
तव्हा या सब वजा जाऊन बाकी राहिल्या तीनच: (अ 
ए),(ञअ, आ) व (इ, ए), आता यापा प्रत्येक जोडी 
पासून निघणार निगमन एकदणींचे असल पाहिज 
अर्स आपणास लिद्भध करावयाच आढ. पग हे निगमन 
एकदेशी असत अस दाखविले काय, किंवा मवेगत 
नसते अस दाखविले काय एकच आहे, तेव्हां त मवगत 
नसतं अस दाखविण्याकारितां, त॑सवंगत अतत भस 
धरून कसा विरोध येतो ह दाखवू. हणजे निगमन सवे 
गत आहे असं धरून (अ, ए), (अ, ओ) व( इ, 

५१५१ 
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ए ) यांपेकी प्रत्येक जोडीची परीक्षा करूं. प्रथम ( अ, 
ए ) ही जोडी घेऊं. आतां निगमन सवगत आहे हणून 
त्यांतील अल्पपद नेहमीं व्याप्तिविशिष्ट असल पाहिजे असं 
झालें, झणजे (अ, ए) किंवा ( ए, अ ) या जोडींतील 
चार पदांपेकी दोन पदें ( अल्पपद व मध्यपद ) व्याति- 
विशिष्ट पाहिजेत असे झाळं. परंतु वस्तुतः या चारीपिकी 
एकच ( अचे उद्देइय ) पद व्यापतिबिशिष्ट आहे. ह्मणून 
ही जोडी शक्‍य नाहीं. बाकी राहिल्या दोन जोड्या 
(अ, ओ ) व ( इ, ए). यापकी प्रत्येकांत एक निषेध- 
रूप सिद्धांत आहे हणून प्रत्येक जोडीचे |निगमन निषेध- 
रूप असलें पाहिजे. व ते सवेगत आहे. असे आपण 
पूर्वीच धरलें आहे. ह्मणजे निगमनाच्या ठिकाणीं इ 
सिद्धांत झाला. अथात यांतील अल्प व महत्‌ ही दोन्हीं 
पदें व्याप्तिविशिष्ट आहत, व ह्मणन ती पद प्रतिज्ञतही 
व्याप्तिविशिप्टच असलीं पाहिजत. ह्मणजे (अ, ओ) ब 
( ह, ए ) या प्रतेक जाडींत तीन पदे (अल्प. मध्य व 
महत्पदें ) व्याप्राविशिष्ट असलीं पाहिजेत असे झाले, परंतु 
वस्तुतः त्या प्रत्येक जोडीतील चारी पदांपैकी ढोनच 
पदें व्यातिविशिष्ट आहत. ह्मणून या दोन्हीं जोड्या शकय 
नाहीत. यावरून, वरील नियमार्चे उछेघन केलं असतां 
सवे ठिकाणीं ' अल्पपदव्यमिचार ' हा हेत्वाभास होतो 
असे आढळल. 


२१. हें ध्यानांत ठेविले पाहिजे कीं, फक्त ज्या अनु- 
मानांत जातिवाचक पद असेल त्यांसच वरील चार नियम 
लागू पडतात. ( झणजे तुल्यबळ अनुमानांस लागत 


भोगे तिसरा. १९३ 


नाहीत ). ८ पासून १२९ या कलमांत दिलले पांच नियम 
भात्र एकंदर सवे प्रकारच्या अनुमानांस लागू पडतात. 


२२. संधी. अ, ३. एव ओ या सिद्धांतांनीं दर्शविलेली 
अनुमानांची जीं ग्राद्मरूपं त्यास “संधी ! अर्स ह्मणतात. 
उदाहरणाथ, 


( ह ) घाड्याला टिंग नसतं. 
( अ ) रुडला रिंग असते. 
“, (इ) रुह हा घोडा नव्हे 


सिद्धांतांच एकंदर प्रकार चार (अ; इ, एव आ), 
आणि प्रत्यक अनुमानांत सिद्धांत असतात तीन; व या 

र तिद्धांतांपदी कोणताही एक महत्प्रतिज्ञा होऊं शकेल 
व या. चारीपकी प्रत्येक प्रकारच्या महत्मतिज्ञेवराबर चार 
प्रकारच्या अल्पप्रतिज्ञा असूं शकतील; व प्रतिज्ञांच्या या 
( ४>%४ ,१६ जोड्यापकीं प्रत्येक जोडीला चार प्रकारचे 
निगमन असूं शकेल, यावरून सक्रइशनीं असे वाटेल 
कीं, एकंदर संधी ४५४ ( >१६ ) ४६४ 
प्रकारचे असावेत. परंतु यापकी पुष्कळ संधी ( १७ते 
२० ) कलमांतील नियमांचं उल्लंघन करीत असल्यामुळं 
निषिद्ध मानिळे पाहिजेत. याप्रमाणें चोसष्टांचीही परीक्षा 
केली म्हणजे ग्राह्य संधी असे फक्त अकर[च शिल्लक राह- 
तात, ते हे अअअ, अअए, अइड, अइओ, 
भमएण, भभओोभो, इअइ, इभओ, इएओ, 
एअणए,वजञओभअओ, 


१२४ तकशास्त्र. 


२१. बाकी राहिलेले संधी खालीं दिलेल्या कारणांक- 
रितां निषिद्द मानिले आहितः-_-इदइ॒अ, इइइ, इइणए, 
इइओ; हओञअ, इओइ, इओण, इआओजआो; ओइअ, ओईइइ 
आहण, ओइओ; ओआअ, जओओईह, ओआओण, ओओ- 
ओ;-_१६ दोन्हीं निषेधरूप प्रतिज्ञा आहेत ह्मणून वजे 
( कलम १० पहा ). 

एएअ, पाण्ड, एएण, एएओ; एओज, एओइ, एओए, 
एआओ; ओएञ, आण, आणण, आणओ- (२ दोन्ही 
एकदेशी प्रतिज्ञा आहेत ह्मणून वज ( कलम १९ पहा ). 

अदअ, अदण; अओअ, अओोण; इअञ, इअग; 
हृएअ, इएण; एहुअ, एइए; ओअअ, ओअए:१९ एक 
प्रतिज्ञा निषेधरूप असून निगमन निषेधरूप नाहीं ह्मणून 
बज ( कळम ११ पहा ). 


अएञ, आएहू, अओइ, इएइ, एअअ, एअह, एइह, 

ओअइऱस८ एक प्रतिज्ञा एकदशी असून निगमन एकदेशी 
र 

नाहीं हणून वजे ( कलम ९० पहा ). 

अअद्‌, अअआओ, अएओ, एअओॉ४ निषेधरूप 
निगमन असून एकही प्रतिज्ञा निषेधरूप नाहीं ह्मणून 
वर्ज ( कलम १२ पहा ). 

ए हृ ओ यांत महत्पदव्यमिचार होता ह्मणून हा वर्ज. 

येणेपमाणें एकंदर १६--१२--१२--८--४--१-५३ 
संधी वजे. चौसष्टांतून त्रेपन्न वजा जाऊन बाकी राहिले 
अकरा. ते मागील कलमांत सांगितलेच आहेत. 


भाग.तितरा. १२५ 


[ ्यायशाखांत फैक्त ' अअअ ! हा एकच संधी आहे. 

एक उदाहरण घेऊं ह्मणजे ह स्पष्ट होहेल. 
सव मनुष्ये मत्ये आहित, 
इंद्र मऱ्ये नाही, 
ह्मणून, इंद्र मनुप्य नाहीं. 

हेंच अनुमामवाक्य जर आपण संस्क्ृतांत सांगितलं 
अतर ते असं होईल:--' इंद्र अमनुप्य: ! मत्येत्वाभावात्‌ । 
यत्र मत्यंत्वाभावः तत्र मनुष्यत्वाभावः: यया रुद्र: । तथा- 
चायं । तस्मात्तथा । यावरून हें सहज दिसून येईल कॉ, 
यांत मनुष्यत्वाभाव व मत्येत्वाभाव अशीं दोन पदे कस्पून 
त्यांची व्याप्ति दाखविली आहे. व ही व्याप्ति इंग्रजी पद्ध- 
तीप्रमाणे सांगणे असल्यास ' सवे अमत्ये अमनुष्य आहेत! 
अर्स झटळं पाहिज. हा अभावात्मक पदांचा उपयोग 
करून परिवत करण्याचा एक प्रकार झाला; हणजे * सवे 
मनुप्यं मत्ये आहेत ' या मूळ सिद्धांतांतील पदांचा भाव 
प्रथम बदळून नंतर त्या सिद्धांताचा परिवते केला आहि. 
हे उदाहरण दुसऱ्या हेतुस्थितींतील आहि. ( हें पुढं सम- 
जेल ). यास -पहिल्या हेतुस्थितींतील ' कमळ ' या सं- 
धीचे रूप देणें असल्यास, त॑अनुमानवाक्य फक्त संस्कृत 
पद्धतीनें मांडलं झणजे झा, त अर्से;--- 


सर्वे अमत्ये अमनुष्य आहित,' 
इंद्र अमत्ये आहे, 
शझणून, इंद्र अमनुष्य आहे.) 


१९२६ तकंशाख्र. 


२४, हेतृस्थिति, अंत्पपरांच्या संबंधाने मध्यप- 
दाच्या ( मध्यपदाला संस्छृतांत हेतु ह्मणतात ) ज्या 
निरनिंगळ्या रचना हातात त्यांना ' हंतुस्थिति ' अस 
म्हणतात. ज्या अर्थी मध्यपद हं अनुमानाचे मुख्य बंधन 
आह, त्या अर्था हेतुस्थितीवरून अनुमानांच विभाग पा- 
डिळे असतां पुष्कळ सोय होणार आहे. पहिल्या हेतु 
स्थितीत, मध्यपद महत्मातेज्ञेचे उद्देय ब. अल्पमति्ञेचे 
विधेय असते. दुसऱ्या हेयस्थितींत, त दोन्ही प्रतिचे 
विधेय असते. तिसऱ्या हेतुस्थितींत ते॑दोहींचं उददेज्य 
असते. चबथ्या हतुस्थ्रितींत, त महत्मातेद्वेचे विधेय व 
अल्पमतिक्षेचं उद्देद्य असते. “वि! ह अक्षर महत्प- 
दाच्या ( निगमनांतील विधेयाच्या ) अथी आपण लिहू. 
तसच *उ ' ह अल्पपदाच्य़ा ( निगमनांतील उदे- 
ऱ्याच्या ) अर्थी, व “म ' मध्यपदाच्या अर्थी लिहू 


उ. / महत्मतिज्ञा. > वि. 

2: (3: क जर य 59 ट्ट 

दाय? व सि 

उ. (७. _.__"_>५/ वि. 
कदी द अल्पप्रतिज्ञा. त त च 


वरील कोष्टकांत उ. वि. उ. वि. हे चार खुंट आहेत 
असं सैमजांवे. व महत्मतिज्ञेच्या उ. खुंटापासून एक 
दोरी निघून, ती अनुक्रमें वि. वि. उ उ. या चारी 
खुंटांना वळसा घालून, शेवटीं महत्मतिज्ञेच्या वि. 
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खुटापर्यंत येऊन थांबळी अडि असं समजावे. म्हणजे या 
दोरीचा मार्ग ओळीनं प्रत्यक हेतुसम्थितीतीळ मभ्यरपदाची 
स्थानं दाखवील, हा दोर्रीचा माग एकदां चागला मनांत 
ठसला म्हणज त्यावरून प्रत्येक हेतुस्थितीची रचना सुलभ 
र[तीर्ने घ्यानांत राहील. 

२५. पहिळी हेतृस्थिति. 
. वि. अ. मनु'य उत्सवप्रिय आहेत; 
. म. अ. शिदी मनुप्य आहत. 
. वि. अ. शिद्दी उत्सवप्रिय आहत. 

चवढाव्या कळपात सागितळेळ तन्य पहिल्या हतुस्थि 
तीतीळ अनुमांनास ताबटताव लाग पडत. प्रथम 'मनुष्ये' 
या जातीसंबंधानं आपण एक विधान कारेता; नंतर 
£ शिंद्दी ) या. ' मनुष्य ' जातीतील. काही व्यक्ती आहेत 
असं आपण प्रतिपादन कारेतो; व डोवडी निरमनात, 
पूर्वी ' मनुष्य ! या. जातीसबधाने जे विधान कलें आह 
तेच ' शिद्दी ) या व्यक्तीविषयी आपण कारेता. 


(घे ९५ ८4 


क / 
ढा र शह 
नी र 
7“ 
पहिल्या हेतुस्थितींत अअअ, इअह, अएपए. हृएओ हे 
श्वारच संधी शक्य आहेत. यावरून हे॑ उघड होत की; 


* 


१२८ तकशास्त्र, 


अ, ह, ए, ओ या चारी प्रकारचीं निगमने या हेतुस्थितीत 
निघण्याजोगी अहित. दुसरी गोष्ट घ्यानांत ठेवण्याजोगी 
ही आहे कीं, फक्त याच हेतुस्थितीत निगमनाच्या ठिकाणीं 
अ सिद्धांत असूं ञकनो. * स्थित्यंतरा ! बिषयी जेव्हां 
आपण विचार करूं तेव्हां आपणास असं दिसेल की, 
प्रत्येक प्रकारच्या अनुमानाला या हेतुस्थितीचे रूप देतां 
येईल. परंतु कांही अनुमाने भी आहेत की ती स्वभा- 
वत इतर हेतुस्थितीत पडतात. 


२६. प्रत्यक हेतुस्थितीत प्राह्य संधी कोणकोणचे 
आहेत है ठरविण्याकरितां काही विदोष नियम केळे आहेत. 
जस, पहिय्या हतुस्थितीत ( १ ) अल्पप्रतिज्ञा विधिछूप 
असलीच पाहिजे. कारण ती निषधरूप असेल तर 
निगमन निषेधरूप अमले पाहिज, व त्यातील महत्पद 
व्याप्तिविशिष्ट होईल, परंतु ते महत्मतिज्ञेत ब्यापि- 
विशिष्ट असू शकणार नाही. कारण अल्पप्रातज्ञा 
निषेधरूप असली ह्मणजे महप्रतिज्ञा विधिरूपच असली 
पाहिजे, व विधिरूप सिद्धांताचे विधेय व्यापतिविशेष्ट 
नसतं. या नियमामुळे ११ पेकी अइइ, अडओ, अओओ 
हे तीन संधी वर्ज झलि. ( २ ) महत्मतिज्ञा सवेगत अस- 
लीच पाहिजे, कारण ती एकदेञ्ी असल्यास तीतील मध्य- 
पद ( उद्देश्य ) अव्याप्त होईल, व अल्पप्रतिज्ञा विधिरूप 
असल्यामुळे तीतीठ मध्यपद ( विधेयपद ) ही व्यातिविर 
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शिष्ट असणार नाहीं. यामुळे ' अव्याप्तमध्यपद ! हा 
हत्वाभास घडेल, या नियमाने एअएण, ओअओ हे २ संधी 
वजे झाल. अअअ या संधीत अअए हा संधी अंतर्गतच 
आहे. कारण अ सिद्धांतापातून ण सिद्धांत नुसत्या विपर्ये- 
यानेच प्राप्त हाता. तसेच इअडह संधीत इअआा हा संधी 
अंतगच आहे. येणेप्रमाणे ३ संधी वज झाले, हाणून ४ 
संधीच प्राद्य झाले. 


अ 
ह. उंदीर अटी घाळीत नाहीत, 
"4 
ब्र 


वि. इ. उंढडीर हा सरपटणारा प्राणी नाही. 
अयोग? 
र उ्वार 
सरपटण!र 


जव्हां लोकांचा एखादा समज आपणांत सोडून टाकणें 
असेळ ( उदाहरणाथ, उंदीर हा सरपटणारा प्राणी नाही 
असें तिद्व करणें अतल ), किंवा जी गोष्ट दुसरा प्रतिपा- 
दन करीत असेल ती खोटी आहि अर्से तिद्ध करावयाच 
असेल, किवा वस्तूंमधील भेद दाखबावयाचे असतील, 


१३५ तकंशास्त्र 


तेव्हां जीं अनुमानें आपण करतो तीं स्वभावतः या हेतु- 
स्थितींत पडतात. व हीं अनुमानं करावयाची रीत अक्ञी 
आहे कीं, आपण एक निपेधरूप प्रतिज्ञा कारेतां व त्याव- 
रून निषेधरूप निगमन आणतो. हीच गोष्ट येथ ध्यानांत 

ण्याजोगी आहि कीं, या हेतुस्थितीतील सव निगमन 
निषधरूप असतात, व £त फक्त श३अइ, अदृइ, इएओ, 
अभोाआओ एवढच संधी मराद्य आटत 


२८. यांतील विशेष नियम ह आहेत: -- (१ ) ए 
प्रतित्ञा निषेधरूप असली पाहिजे, कारण तसें असे 
तरच मध्यपद व्याप्तिविशिष्ट होईळ. या नियमाने अअअ, 
अअण, अएण, एअए हे ४ संधी वज झाले (२) 
निगमन निपथरूपच असळे पाहिज कारण एक प्रतिज्ञा 
निषेधरूप आह. ( ३) महत्मतिज्ञा सवगत असळी 
पाहिजे, कारण निगमन निषधरूप ञराल्यामुळ त्यांतीळ 
महत्पद व्याप्तिर्विशिष्ट आह. ह्मणून ते पद मह्त्मतिज्ञेत 
व्याप्तिविशिष्टच असरे पाहिज. या नियमाने जोअभा 
संधी वजे होतो. अइओ संधी अइ या संधींत अंतगत 
आहे. तसंच इअओ हा इअड यांत अंतर्गत अ'हे. झणजे 
एकंदर ७ संधी वजे झाले. या इेतुस्थितींतील नियामक 
तत्व हें आहे की, ' एका पदांत दुसऱ्या एका पदाचा 
समावेश होत असल, व पहिल्याच पदापासून तिसर एक 

वेगळे राहात असेळ, तर दुसरं व तिसरं ही दोन्ही 
पंड एकमेकांपासून वेगळी राहातील. । हें वरील वतुलाच्या 
*«पकृतीवरून स्पष्ट होते. 


भाग तिसरा, १३१ 
२९, तिसरी हेतुस्थिति, 


म.वि.अ. झरीर व आत्मा यांचा संबंध खरा मानिला पाहिजे. 
म. उ.अ. शरार व आत्मा यांचा संबंध अतक्ये आहे. 
उव. ग. काहा अलफ्य नाश लखय्या मानिन्या पाहिजत 


ग्वऱ्या गरीर व 
मानण्या ग अतक्ये 
जाग्या सार्‍यांचा गाष्टी 
गाष्टी संबंध र 


ज्या अनुमानांतील मध्यपद व्यक्तिवाचक असेल ती 
अनुमानं या हेतुम्थितींन पडतात, कारण जेथें विधेयपद 
जातिवाचक असत तथश्र उद्दग्यपद साधारणपणं व्यक्ति 
वाचकच असते. म्हणून जश एखाद विवाक्षित उदाहरण 
दाखवून आपल हणण सिद्ध करावयाचे असल तेथ या 
हतुम्थितीचा उपय्रःग करावा तसंच जऱ्हां प्रतिपक्षी 
एखादा सवगत सिद्गांन स्थापू इच्छित असेल तेव्हां 
त्या सिद्धांतास एखादा अप्रबाद दाखवून ता सिद्धांत 
खोडून टाकण्यास या हेतुस्थितीचा उत्तम उपयोग होटल 
उदाहरणाथ, * तुमच्या बंदांतील कांहीं कल्पना खऱ्या 
मानितां येत नाहींत, कारण त्या, मनुष्यास अतक्ये 


१३२ तकंशासत्र, 


आहेत ' अस एखादा सुवारक जर प्रतिपादन करूं 
लागळा तर हे. निगमन निघण्यास त्याची महत्मतिज्ञा 
अशी समजली पाहिजे कॉ, “जं जं अतक्ये असेल ते तं 
खरं मानितां येत नाही ! ( इ ). आतां या सिद्धांताची 
प्रतिक्रिया करण्याकरितां, वर सांगितल्याप्रमाणे आपणांस 
असे सिद्ध करून दाखवितां येईल कीं. ' कांहीं अतक्ये 
गोष्टी खऱ्या मानिल्या पाहिजेत ' ( ए), कारण हा 
सिद्धांत त्याच्या महत्मतिज्ञेचा विसंवादी आहे. 


३०. यांतील विशेष नियम हे आहेत कीं, (१) अट 
ल्पप्रतिज्ञा विधिरूप असली पाहिजे, कारण, ती निषेध- 
रूप असेळ तर निगमन निषेधरूप होइल ब त्यांतील 
महत्पद व्यापतिविशिष्ट होईल, परंतु त॑ पद महत्तिज्ञंत 
व्यातिविशिष्ट असूं शकणार नाही, कारण अलपप्रतिज्ञा 
निषेधरूप असल्यावर महत्जतिज्ञा बिधिरूपष असली 
पाहिजे. या नियमाने अइइ, अइओ, व अञओज, हे 
तीन संधी वजे होतात. ( २ ). निगमन एकदेशी 
असलें पाहिजे, कारण, त॑ सवेगत असल्यास अल्पपद 
व्यासिविशिष्ट होईल, परंतु ते पद बिविरूप अल्पप्रतिज्ञेचें 
विधेय असल्यामुळें तेथे व्यातिविशि्ट नाही. या नियमाने 
अअअ, इअह हे दोन संधी वजे होतात. या हेतस्थितीचें 
नियामक तत्व हें आहे की, ' ज्या दोन पदांमध्ये एका 
समान भागाचा समावेद्य झालेला असतो त्या दोन 
पदार्चे अंशतः ऐक्य असते. ( ह॑वरीळ आकृतीवरून 
स्पष्ट होईल, ) व जर एका पदांत ज्या भागाचा समा- 
वेश होतो त्याचा दुसऱ्या पदांत समांबेश्च होत नसेल 
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तर असें सिद्ध होते की, या दोन पदांचा ( निदान ) 
अंशतः ९ तरी ) भेद आहे. ' यावरून हें ध्यानांत 
ठेवावे कीं या तिसऱ्या हेतुस्थितातील सवे निगमनें 
एकदेशी ( ह्मणजे ए किंवा ओ ) असतात. 


११. चतथी हेतुस्थिती, 

त्रिम, अ. जेथ जेथें धूर असता तेथं तेथ आभ्नि असतो, 
मउ, इ. जेथें जेथें अमि असता तेथे तथ पाणो नसते, 
उवि. इ. जेथं जेथ पाणी असतं तेथें तथे धूर नसतो. 


आक 


आम 


पार्ण| 
'यूर॑ 


यांतील विज्षष नियम टे आहत. की, (( ) मह- 
सति ओ नसत. कारण ती तशी असल तर तींतीळ 
महत्पद व्याप्तिबिशिष्ट होणार नाहीं, परंतु सा प्रतिज्ञा 
निषेधरूप असल्यामुळे निगमन निषेधरूप हाल ब 
त्यांतीक महत्पद ब्याप्तिविश्षिष्ट होईल. या नियमाने 
भोअओ हा संधी वर्ज झाळा. (९ ) अल्पप्रतिज्ञा ओ 
नसते, कारण, ती तशी असल्यास तींतील मध्यपद 
व्याप्तिविशिष्ट होणार नाहीं. झ्षणजे ते पद एका प्रतिज्ञंत 
तरी व्याप्तिविशिष्ष असावे याकरिता. महणतिज्ञा 
निषेधरूप असली पाहिजे, परंतु हे. शक्‍य नाही 
कारण तसे झाले भसतां दोन्हीं प्रतिज्ञा निंषेधरूप 

१२ 


१३४ तर्कशास्त्र, 


होतील, या नियमाने अआओ हा संधी वर्ज झाला. 
( ,३ ) निगपन अ नसत. कारण, तं तसं असल्यास 
त्यांतील अल्पपद व्याप्तिविशिष्ट होईल, व ते. पद प्रतिज्े- 
तही व्याप्तिबिशिष्ट असल पाहिजे याकरितां अल्पप्रतिज्ञा 
निंषबेधरूप असावी लागेल. ब एक प्रतिज्ञा निषेधरूप 
असली म्हणजे निगमनही निपेधरूप असलं पाहिजे 
परंतु निगमन अ आहे असं आपण धरिले आहे, तेव्हां 
येथे विरोध आला. या नियमाने अअअ हा संधी वज 
झाला. अद्‌ओ हा संधी अइइ यांत अंतगंत आहे. 
आण्पए ह] सधी वज हाण्याच कारण, त्यांत * अब्याप्त- 
मध्यपद * हा हंत्वाभास हाता. इअडइ हा वन हाण्याच 
कारण, त्यांत ' अल्पपदव्यभिचा( ! हा दोप्र आहे. 

३२. प्रत्येक हेतस्थितीत आह्य मंध्री कोणकोणचे 
आहेत हें घ्यानांत ठवण्याकारेन', व स्थित्यंतर करतांनांही 
मदत व्हावी याकरितां, ४ झुत्र तयार कली आहेत तीं हीं:- 

हेतुस्थि, १ कमळ चिपळी तपेळे पियेनो. 

हेतुस्थि, २ जाण्णिरी त्रिपळी कबोडो पियेनो, 

हेतुस्थि, ३ त्रयाण्रे तसले तरेळे पिरेनो पिसाटो कोगयो. 

हेतुस्थि, ४ जाणिरी कणसे देणारे भिरनो मिसाटो. 


वर्रील चार ओळींपेकीं प्रत्येक ओळींतील स्वर त्या त्या 
हेतुस्थितींतील ग्राह्य संधी दरावितात. जरस, तरेले ( हेत. 
स्थि. २) यांतील आएए हे खर असं दशेवितात कीं, 
त्या अनुमानांतील महत्मतिज्ञा हा विधिरूप सवगत 
सिद्धांत आहे, व अस्पप्रतिज्ञा ब निगमन हे दोन्ही 
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विधिरूप एकदेशी सिद्धांत आहत. अ ब आ यांचा अर्थ 
एकच समजा. त्याचप्रमाणे ह व ईं या दोहोंचाही 
अर्थ एकच आहे असं समजावं 

३११. म्थित्पेतर. स्थित्यंतर म्हणज एका हेतुस्थिती 
तीळ अनमांनाला दसऱ्या हतः'स्थतीच रूप देणे. पहिल्या 
हेतुस्थिनींतील अनुमानास इतर कोणत्याही हेतपध्थितीचे 
रूप देतां येते, परंत, दसऱ्या, तिसऱ्या किंवा चबश्या 
हेतस्थितीतील अनमानास पाहिल्या हेतस्थतीचे रूप 
देण्याची जी क्रिया तिलाच विदपकरून * स्थित्यंतर करणें 
ही संज्ञा आहे. चवदाव्या. कळमांतील तत्व-र्ज पाहिल्या 
हेतस्थितीस स्पष्टपण लागू पडत अश. वर सांगितल आहे 
ते -ज्यांत जानिवाचक पद आहे. अदा बवे प्रकारच्या 
अनुमानांचं नियामक तत्व आहे ह द खवविग, हा म्थित्यं- 
तर करण्याचा मुख्य उ: आह. परंत त्यापासून दुर 
असही दाखविळ जात. का, अनुसानाक्रयचं स्वतःविद्ध 
रूप काणतेंही असा, वा त्या क्रियेचे स्वरूप व सत्यता 
दाखविण्याकरिनां तकशास्त्रकारांनी तिळा कोणतंही रूप 
दिलेलं असा, तरी ती. क्रिया सवे ठिकाणीं वस्तुतः व 
तत्वतः एकाच प्रकारची असत. 

9, म्थित्येतर नेहमी अव्यवध्ति अनुमानांच्या 
योगाने व विशेषतः परिवताच्या यागानं हात असतें; 
ह्मणजे एका किंवा अधिक सिद्धांतांतील पद आपण फिर- 
वून ठेवता. कोणत्याही संधीचं स्थित्येतर कर्स करावं 
हे दाखविण्याकरितां मागील कटमांतील सूत्रं तयार केटी 
आहेत. त्यांतील शहांच्या प्रारंभीची अक्षरे कू, च, त, 


११६ तकशाखर, 


हीं असे दर्शवितात कीं, दुसऱ्या तिसऱ्या व॒ चवथ्या 
हेतुस्थितीतील ज्या संधीच्या प्रारभीं हीं किंवा या वगीतील 
अक्षर आहेत, त्य़ा संधीचे स्थित्यंतर अनुक्रम पहिल्या 
हेतुस्थितींतील त्या त्या अक्षरांनी प्रारंभ होणाऱ्या संधीत 
करावे. उदाहरणार्थ, “ जाणिरी ' यांतील ज्‌ हे अक्षर 
असे दर्शविते की, त्या अनमानाचे स्थित्यंतर पहिल्या 
हेतुस्थितींतील * चिपळी ? या संधींत करावयाचे शद्ढां- 
तीळ इतर व्यंजने स्थित्यंतर क्स करावे हे दर्शवितात. 
र्‌ असं दशेवितं की, ज्या स्वराशीं तै व्यंजन संयुक्त झालं 
आहे त्या स्वराने दर्शविलेल्या सिद्धांताचा शुद्ध परिवते 
करावा; स्‌ असे की, त्याचा संकुचित परिते करावा; 
ण्‌ असें कीं, ज्या दोन स्वरांमध्ये हे व्यंजन असेल त्या 
खरांनी दर्शविलेल्या सिद्धांतांच्या स्थानांची उलटापालट 
करावी. ' कवोडा ' व ' क्ेंगयो ! यांतील व्‌ असे दशेबित 
कीं या संधीचे वक स्थित्यंतर करावे. तंकते ह 
पुढे समजेल. 


२५. सरल स्थियंतर, हं, परिवते व हतर भब्यव- 


हित अनुमानांच्या साहाय्याने सरळ रीतीनं करितां येतें. 
प्रत्येक हेतस्थितींतील एक एक उदाहरण आपण घेऊंः-- 


हेतुस्थि> २. जा. सवे मनुष्यांना बोलण्याची शक्ति असते, 
गिर. दानरांना बोलण्याची शक्ति नसते, 
री. बाःर मनुष्ये नव्हत. 


स्थत्यंतर, चि. बोलण्याची शक्ति असणारे प्राणी 
वानर नसतात, 


हेतुस्थि० १. 


स्थित्यंतर, 


हृततानथि> ४. 


स्थित्यंतर 


प्‌. 
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सव मनुष्यांना बोलण्याची शक्ति असते, 


ळी. मनुष्ये वानर नव्हतम्वानर मनुष्ये 


त. 


वी 


ग 


क़, 


म, 


नव्ह्त 

चारी करणं हा गुन्हा आहे, 

कांहीं प्रकारच्या चोऱ्या शिमम्यांत 
प्रकांसनीय मानतात. 


, दिमग्यांत प्रशंसनीय मानिलेलीं कांहीं 


क़ की क त 
कृत्य गु'ह आहेत. 


, चारी करणं हा गुन्हा आहे, 
, छिमग्यांत प्रशंसनीय मानळली कांही 


कृत्य चार्‍या आहेत, 


, शिमग्यांत प्रशंसनीय मानिळठेलीं कांही 


कृत्यं गन्ह अहित. 


, अर्थशास्त्र हा एक उपयुक्त अध्ययन- 


विपथ अ हे. 


, उपयक्त  अध्ययनविपषयाने बुद्धि 


तीद्ष्ण हाते, 


, बुद्धि तीक्षण करणाऱ्यांपैकी एक विषय 


अथशासत्र हा आहे. 

उ१ युक्त ख् प्रययनावि५ यानें बुद्धी 
तीक्ष्ण होते, 

अथेशास्त्र हा एक उपयुक्त अध्ययन- 
विषय आहे, 


ळ, अ्थेशासत्रान बुद्धि तीक्ष्ण होते. 


११८ तकंशासखर, 


१६. वक्र स्थित्यंतर, दोन विसंवादी सिद्धांतांपेकी 
एक खरा ब दुसरा खोटा असलाच पाहिजे-याच तत्वावर 
वक्र स्थित्यंतर करितां येत. ह स्थित्यंतर करितांना, मूळ 
निगमन खरं आहे अस सिद्ध करण्याएवजीं, त्याचा 
विसवादी सिद्धांत खोटा आहे असे आपण सिद्ध करून 
दाखविता. दुसऱ्या हेतुस्थितींतीलळ अओओ, व तिसऱ्यां- 
तील ओआअओ या दान सरांधीचे स्थित्यंतर याच रीतीनं 
होते. व ते क्स करावे हं सूत्रांतीलळ कवाड! व क्वोंगयो 
या दोन शब्दांनी दशविळ आहे. या राळ्दांतील ब हें 
व्यजन अस दशेविते को. त ज्या स्वराशी संयक्त झाले 
आहे त्या स्वराने ददोविदला सिद्धांत सोडून द्याबा व 
त्याचे ऐवजीं निगमनाचा विसंवादी सिद्धांत घेऊन, 
निराळेच निगमन काढावे. जसे, 

क्षा, कांहीं कवी विठ्ठान नसतात. 
ग, कवी वुद्धिमान अमतात, 
यो. कांहीं बुद्धिमान मनुष्ये विठ्ठान नसतात. 

हे निगमन जर खरं नसेल तर त्याचा विसंवादी 
सिद्धांत : सवे वृद्धिमान मनुष्ये विद्वान असतात ! हा 
खरा असला पाहिजे, हा महलतिज्ञेच्या जागी ठंबू. 


क. सवे बुद्धिमाय मतु-थं विद्वान असतात, 
म. सव कवी बुद्धिमान असतात, 
ळ, सव कड विद्वान असतात. 
हें निगमन प्रथम दिलेल्या महत्तनिजञचे विसंवादी आहे, 
म्हणून अथोत्‌ खोटें असलें पाहिजे, परंतु ज्या अर्थी निगमन 
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खाटे आहे. त्या अथी ज्या दोन मतिज्ञांपासून हे निगमन 
निवाडे त्यापेकीं एकादी प्रतिज्ञाही खोटी असली पाहिजे, 
परंतु बा अनुमानांतीळ अल्प>तिज्ञा खाटी असू झुकणार 
नाही, कारण ती मूळ दिलल्या सिद्ांतापफाच एक आहे. 
तेव्हां ओघानेच मटततिज्ञा खाटी ठरली. परंतु याप्रमाणे 
खोटी ठरलेली ही महत्प्रतिजा, मळच्या निंगमनाची 
विसंवादी अ हे. म्हणून मूळचे निगनन खर्‌ असल 
पाहिजे. ' कबोडो ! याचे स्थित्यंतर यांच पद्धतीने कराव 
लागते. एवढेंच नव्हें तर दुसऱ्या, तिसऱ्या व चबथ्या 
हेतुस्थितीतीळ कोणत्याही संधीथ॑ स्थित्यंतर या पद्धतीनें 
कारेतां यईल, परंतु तेथं दसरी सोपी यद्धत शक्‍य अस- 
त्यामुळे हा द्राविडी प्राणायाम करण्याची जरूर नाही. 
आतां, कवोडा व ब्रोगयो. यांचे म्थित्पंतर, शुद्ध किंबा 
संकुतित यापेकी कोणत्याही परिवताच्या साहाय्यानं 
करितां येणार नाटा टं जरी खर आहे तरी (भांग २ 
कलम २१५४ (९) पहा ) भावात्मक कल्पनांपासून 
काढलेल्या अव्यवहित अनुमानांच्य़ा साहाय्यानं तं 
फरितां येइल. जस, 

त. सवे कवी बुद्धिवान असतात, 

प. कांहीं अविद्ठान मनुष्ये कवी असतात, 

ठे. कांहीं अविद्वान मनुष्य बुद्धिवान असतात, 

किंवा, कांहीं बुद्धिवान मनुष्य विद्वान नसतात. 
तसंच, क. सव देव ज्ञानवान आहेत, 

वा. कांहीं मनुष्ये ज्ञानवान नाहीत, 

डो, कांहीं मनुप्यं देव नाहीत. 


१४० तक शस्त्र. 


स्थित्यंतर, कोणताही देव ज्ञानहीन नाहीं, किंवा 
1. कोणताही ज्ञानहोन प्राणी देव नाही, 
य काही मनु ज्ञानहीन आहेत, 
ना. कांहीं मनप्यं देव नाहींत 


१७. सव प्रकारची व्यवहित अनुमाने कारेतांना 
अव्यवहित अनुमानांची गरज लागेल तेथे बेधडक उपयोग 
करावा. ढोहापंकी कोणत्यारी प्रतिज्ञस किंवा निगमनास 
अन्यवहित अनुमानाचं रूप दिलं असतां उद्देश्‍य व विधेय 
यांचा परस्पर संबंध अधिक स्पष्ट रीतीने कळण्याजोगा 
असल्यास तसे खुशाल करावि. ज५, वरील उदाहरणांत 
मूळची महरप्रतिज्ञा ' कोगताही देव ज्ञानहीन नाहीं ' 
अशी आहे तरी, पहिल्या हेतस्थितींत आणण्याकारेतां, 
तिचा शुद्ध परिवते करून ' काणताही ज्ञानहीन प्राणी 
देव नाहीं ! अमे आपणांस म्हणतां येते तसंच त्याच्या 
मागच्या उदाहरणांत आपणांस निगमन दोन तऱ्हे 
मांडतां येतं, * कांहीं अविद्वान मनुष्ये बुद्धिवान असतात ' 
असे किंवा ' कांहीं बुद्धिबान मनुष्ये विद्वान नसतात ? 
अस अक्ली सोय असल्यामुळं प्रत्यक अनुमान आपणांस 
अनेक रूपांनी सांगतां येईल, व ते प्रत्येक रूप खरें 

असूं शकेल. याप्रमाणें प्रत्यक अनुमानास जितडीं रूपे 
देतां येतील तितकी सवे प्रत्येक वेळीं सांगण्याची गरज 
नाहीं. कोणकोणतीं रूपं देतां येण्याजोगी आहेत, व 
विचार सुबोध करण्याकरितां गरज लागेल तेव्हां तीं रूप 
यथाथ रीतीने कशीं देतां येतील, एवर्ढे ठाऊक असलं 
झणजे पुरे आहे. 
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३८, गुणांगम दशशरिणारे अनुमान, आतांपर्यंत अजु- 
भानाविषयीं ज॑ विवेचन केळं आहे ते करतांनां, सिद्धांताच्या 
फक्त संख्यागमाविष्यीच आपण विचार करीत आलो, ब 
चवदाव्या कलमांतील तत्व, जं फक्त संख्यागमाठाच लागू 
पडतें, तेंच येथपर्यंतच्या सवे अनुमानांचे नियामक तत्व 
आहे असें मानिलं. परंतु पूर्वी हे सांगितलेंच आहे कीं 
सवे सिद्धांतांचा, त्यांच्या गुणागमापासून उप्तज्न होणारा, एक 
अथे वेगळाच असतो. असे आहे तर, गुणागम दरशशविणारें 
अनमान होऊं शकेळ कीं नाही, असा सहजच प्रश्न उडू 
वतो. या प्रभ्ाचें पूर्णपणें उत्तर देण्यापूर्वी, ह॑कवूल केळ 
पाहिजे कां, बहुतेक सिद्धांतांमध्ये प्रथम कल्पना जी 
आपल्या मनांत यते ती गुणागमाविषयींच असते, संख्या- 
भगमाविषयी असत नाहीं. ' बाळ खेळते ! अर्स जेव्हां 
आपण ह्णणता तेव्हां त॑ खेळण्याच्या क्रियेत गुंतले आहे. 
एवढेच सांगण्याचा आपला उद्देश असतो, ' खेळणाऱ्या 
वस्तू । च्या वगोपेकीं त॑ एक आहे अर्स सांगण्याचा नसतो. 
परंतु ज्यांपासून आपणांस निगमन काढतां येईल, अशा 
प्रकारें संबद्ध असलेल्या विधानांविषयीं जेव्हां आपण 
विचार करतो, तेव्हां मात्र निराळा प्रकार असतो. अशा 
वेळीं प्रथम आपोआप जी कल्पना आपल्या मनांत येते 
ती संस्यागमाविषर्यीच असते. जेव्हां आपण असें अनु- 
मान करतो कॉ ' मिलांनां बोलण्याची शक्ति अतते ह्षणून 
ते मनुप्यच आहेत, ' तेव्हां आपण मनांत सवे मिलांना 
। द्ोलण्याची शक्ति असणारे प्राणी ! या वगीत ढकलतो. 
प्रत्येक पदांत कोणता तरी गुण आहे हे. तर खरेच, परंतु 


१४२ तकेशास्त्र. 


अनुमान करणे ते-गुणविशिष्ट वग कांहीं अहित-या तत्वाच्या 
आधारावरच करावे लागते, व याच आधारावर आपणांस 
निगमन काढिता येतं. 'मनुप्य' हा वर्ग 'विचारशक्तिमान! या 
वगीत येतो, व * विचारशक्तिमान्‌ ' हा वग * आपली 
त्थाति सुधारणारे ! या वर्गात येतो हं जेव्हां निश्चित होईल, 
तेव्हांच “* मनुप्य विचारशक्तिमान असल्यामुळे त्याला 
आपली स्थिति सुधारतां येते! हे अनुमान निश्चित होइल. 
तर्सेच : ज विचारशक्तिहीन असतात त्यांना आपली स्थि- 
ति सुधारतां येत नाहीं ' हा सिद्धांत खरा असल्याशिवाय, 
फक्त ' पशू विचारशक्तिहीन असतात ! एवढ्याच *िद्धॉ- 
तावरून ' पशूंना आपली स्थिति सुधारतां येत नाही ? 
असं निगमन आपणांस काढितां येणार नाही. 

४९. अनुमानांतीळ सिद्धांतांचा गुणवाचकही अथे 
लावतां येईल; हणजे गुणागम स्पष्ट दिसेळ अशा रीतीने 
कोणतेही अनुमान मांडतां येईल. व ज्या रीतीनं आपल्या 
मनांत साहजिकपण विचार येतात ती जरी ही रीत नसली 
तरी तींत कोणताही दोष आहे असं ह्मणतां येणार नाही. 
अश्या अनुभानांतील नियामकतत्व ' एका गुणाच्या भागाचा 
भाग त्याच गुणाचा भांग आहे ! हं होईल. जरस, 


( १) आपली स्थिति सुधारतां येणे हा विचारशक्तीचा 
एक गुण आहे, 
बिचारशक्ति हा ममप्याचा एक गुण आहे, 


.'. आपली स्थिति सुधारतां येणे द्दा मनुष्याचा 
एक गुण आहि. 


भांग तिसरा, .&. ३. 


( २ ) अंडी घालणें हा सरपटणाऱ्या प्राण्यांचा एक 

धम आहि, 

अंडीं घालणें हा उंदरांचा धमे नाही, 

, उंदरांचे जे धे नाहींत अश्यांपेकी कांहीं, 

सरपटणाऱ्या प्राण्यांचे धमे आहेत. 

हे सहज लक्षांत येईल कीं, या ठिकाणीं सिद्वां- 

तांतीळ पदांची परंपरा, संख्यागम दशेविणाऱ्या सिद्धां- 
तांतील परंपरच्या अगर्दी उलट आहि, आतां, गुणा- 
गमदद्षक अनुमानांतीळ नियामक तत्व “।* एका 
गुणाच्या भागाचा भाग त्याच गुणाचा भाग आहे! हे 
आहे, असे जे आपण वर सांगितळे त्याचा अथे काय, 
असा एक प्रश्न उद्भवमा. त्याचा अथ एवढाच कीं, ज्या- 
प्रमाणे गुणांमध्ये गुणविशिष्ट पदार्थ अंतगत असतो, त्या. 
प्रमाणेच ज्या पदाथात एका भागाचा समावेश होत असेल, 
स्या पदाथात त्या भागाच्या भागाचाही समावेश होत 
असला पाहिज. उदाहरणाथ, मनुप्यांचा “ बिचारशाक्ते ! 
हा एक गुण असल्यामुळे, त्या विचारशक्तींत अंतर्भूत 
असलेला * आपली स्थिति सुधारता यर्ग ! हा जो गुण 
तोही मनुप्यांत आह. येणेप्रमाणे पुन्हां, अनुमानांतळ 
प्रधान कल्पना संख्यागमाचीच असते अर्स आपणांस 
आढळले. 


४०. अशीही कांहीं अनुमाने आहेत, कीं त्याठिकाणी 
१३ व्या व १४ व्या कलमांत सांगितलेली दोन्हीं नियाम. 
कतत्वे एकदम ठागू पडतात. जसें, 
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अ. शिवाजीराजा सतराव्या शतकांत होऊन गेला, 
'उ. शिवाजीराजा हा मराठी राज्याचा संस्थापक होता, 
»",» अ. मराठी राज्याचा संस्थापक सतराव्या शतकांत 
होऊन गेला, 
ही तिसरी हतुस्थिति आहे, तरी या ठिकाणीं आपणांत 
सर्वेगत निगमन काढितां येते, याचे कारण हे आहे.की, 
अल्पपद गुणवाचक असल्यामुळे व्यापिविशिष्ट आहे. 
व ते 'अल्पप्रतिज्ञेत व्यासिविश्िष्ट असल्यामुळे निगमनां- 
तही तसे असूं शकेल, 
गणितशासत्रांतील अनुमानांसही हीं दोन्हीं तत्वे लागू 
पडतात. जरस भूमिति पुस्तक १ सिद्धांत पहिला यांत 


(१) एकाच वतुळाच्या त्रिज्या एकमेकांबरोबर असतात, 
अक व अब या ( बकड या )एकाच वतुळाच्या 
त्रिज्या अहित, 

,", अक व अब या एकमेकांबरोबर आहेत. 
(२) एकाच वतुल!च्या त्रिज्या एकमेकांबरोबर असतात, 


बक व अब या ( अक या ) एकाच वंतुलाच्या 
त्रिज्या आहेत. 


,, बक ॒व अब या एकप्रेकांबरोवर आहेत. 
(२) अकऱअब; बकरूअब .". अकसूबक. 


४१. कांदी,गागिती तकेशाखकार *बहुत्ववाचक विधा- 
नांपासून कांही हअनुमारने काढतात ती अशी, 


भाग तिसरा. १४५ 


मनुष्यजातीपैकी दोन तृतियांश मूर्तिपूजक आहेत, 
मनप्यजातीपैकी दोन तृतियांश आशियाखंडांत 
राहतात, 

”. आशियाखंडांत राहणाऱ्यांपैकी कांहीं मनुष्ये 
मूतिपूजक अऱहेत. 

हें अनुमान अगदीं बरोबर आह. तसेंच, 
क्षात्रिय वैश्याहन उच्च आहे, 
वेश्य शद्राहन उच आहे, 

*, क्षत्रिय शूद्राहन उच्च आहे 


परंतु तकशासत्रकार असं म्हणतात क्री, या उदाहरणांत 
एक महत्प्रतिज्ञा अंतगत आहे, ती ही की * जेव्हां णक 
जात दुसरीहून उच्च असंळ, व ही दुसरी तिसरीहून 
उच्च असेल तेव्हां पहिली तिसरीहन उच्च असलीच पाहिजे 
त्याचप्रमाणे एक अल्पप्रातज्ञा अशी आहे कॉ, * एक 
जात ( क्षत्रिय ) अशी आह्‌ को, ती दुसरीहून ( वेश्य ) 
उच्च आहे, व ही तिसरी ( शूद्र ) हन उच्च आहे ', ब 
या दोन प्रतिज्ञांवरून वर सांगितलेलं निगमन निघत 
बहत्ववाचक सिद्धांतांत व एकंदरींत सवे प्रकारच्या गाणि 
तसंबंधीं अनुमानांत हीच पद्धत आहे. गाणितशाख्रापासून- 
म्हणजे अथोत्‌ तकेशयाखाबाहेररील विषयापासून-एक 
महत्रातैज्ञा अशा ठिकाणीं काढावी लागते, तेव्हां याविषयीं 
जास्त विवेचन करणें हें तकंशाख्रारचे काम नव्हे 
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संकेताथी अनुमान. 


४२. यांत एक किंवा दोन्हीं प्रतिमा संकेताथी सिद्धांत 
असतात. याच सामान्य खरूप हें आहे कीं, त्यांत 
महत्प्रतिज्ञा संकतार्थी असते, व अल्पप्रतिक्षा खा्थी 
असते. जसें, 

पृवेगामी, आनुषंगिक, 

भी स । तर तो मरळ, महत्प़ातिज्ञा. 

याला क्षयरोग झाला आहे; अल्पप्रतिज्ञा. 
.. तो मरेल. निगमन. 

याला विधिरूप संकर्तावा अनुमान म्हणतात; व यांतील 
नियम हा आहे कीं, जर पूवेगामी सिद्धांत खरा ठरल तर 
आमनैषंगिक सिद्धांत आपणांस खरा म्हणतां यईल 
निषेधरूप संकेताथी अनुमानांतीलठ नियम हा आहे क॑ 
जर आनुषोंगेक सिद्धांत खोटा ठरेल तर पृवेगामी सि 
आपणांस खोटा म्हणतां येइल. जस, 


जर हा मनुप्य क्षयरोगी असेल तर ता मरेल, 
तो मरणार नाहीं. 
,'. तो क्षयरोगी नाही. 
परंतु एरवंगामी सिद्धांत खोटा असेल तर त्यावरून 
आन॒षंगिक खोटा आहे असे, किंवा आनषंगिक खरा 


असेल तर त्यावरून पूर्वगामी खरा आहे असे मात्र 
आपणांस म्हणतां बेणार नाही; कारण दुसऱ्या एकाद्या 
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पवगामी सिद्धांताथुळे हा आमुषगिक सिद्धांत खरा होऊं 
» या मनुष्याला क्षयरोग माही, एवब्यावरूनच 
मरणार नाही अस आपणांस म्हणतां येणार नाहीं. किंवा 
मरेल असें जरी आपणांस पर्के समजे तरी तेवळ्या- 
वरून त्याला क्षयरोग असलाच पाहिजे अस आप्शांस 
म्हणतां येणार नाही, कारण दुसऱ्या कोणत्याही रोगाने 
तो मरू झकेल. यामुळे संकंता्थी अनुमानांत 
प्रकारचे हेत्वाभास होऊं शकतातः-पूवेगामी सिद्धांत खोटा 
आहे म्हणून आनषंगिकही खोटा आहे अपे प्रतिपादन 
करणे हा एक, व आनपषंगिक सिद्धांत खरा आहे म्हणून 
आूवेगामीही खरा आहे असे प्रतिपादन करणें हा दुसरा 
येथपर्येत ज्या अनुमानांतील महत्मतिज्ञेचीं एक किंवा 
दोन्हीं पदे जातिवाचक असतात, व ज्यांतीळ सिद्धांत 
शुणवाचक असतात, म्हणजे ज्यांतील संबंध गुणागम व 
संख्यागम या दोहांचा असतो, अक्षा अनुमानांविषयीं 
आपण विचार केला. परंतु अशीही कांहीं अनुमाने 
आहित कीं, त्यांतील पर्दे व्यक्तिवाचक किंवा गुणवायक 
असतात, व त्यांतील सिद्धांत तुल्यबळ (उ) असतो; ब 
अश्या प्रकारच्या अनुमानांमध्ये कुळ सिद्धांत खोटा असेळ 
त्र त्यावरून आनुषंगिक खोटा आहे अत, व र चाळ खरा 
तर्‌ त्यावरून पूर्वगामी खरा आहे. असं भापणांते 
खुशाल काजु कारितां येईल. ' कालिदासाने शाकुंतल 
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करवीत श्रेष्ठ नसेल तर त्याने शाकुंतल लिहिळे नाही, ही 
दोनच अनुमाने आपणांस काढितां येतील अस नाहीं 
तर याशिवाय ( ३ ) जर त्यान शाकुंतल लिहिळं नसेल 
तर तो संस्कृत कवीत श्रेष्ठ नाही, व (४) तो सवे 
संस्कृत कवीत श्रेष्ठ आहे म्हणून त्यानेच शाकुंतल लिहिलं 
असार्वे, अशीं देखील अनुमान काढितां येतील. 


४१. ज्या अनुमानांतील महत्मतिज्ञा संकेतार्थी आहे 
व अल्पप्रतिज्ञा स्वाथी आहे, अशा अनुमानांचीं सामा- 
न्यरूपं याप्रमाणे आहेतः--- 


( १) जर अ ब बरोबर असेल, तर ब क बरोबर 
आहे ( महत्मतिज्ञा ). ( हा सिद्धांत गुणवाचक अस- 
ल्यास ) अ ब बरोबर आहि .". ब क बरोबर आहे. 
ब क बरोबर नाहीं ,'. अ ब बरोबर नाहीं. 


( हा सिद्धांत तुल्यबळ असल्यास, आणखीं दोन 
अनुमाने काढतां येतील तीं अशीं ), अ ब बरोबर नाहीं 
,. ब क बरोबर नाहीं. ब क बरोबर आहे .. अब 
बरोबर आहे. 


( २) जर अस्य, तर करड. असच ,'.. कऱ्न्ड. 


क ड़ बरोबर नाहीं .'. अ ब बरोबर नाहीं. 
(२) जर अ ब बरोबर नाहीं, तर क ड बरोबर 
नाहीं. करड. .'. अस्न्ब, 
( ४) जर अ ब बरोबर नाहीं, तर कऱऱर्ड. अ ब बरोबर 
नाहीं .'. करड, क ड बरोबर नाहीं .". अन्न्न. 
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( ६ ) जर अन्य, तर कसूड किंवा फस्ग., असन 
»". केऱ्ड किंवा फस््ग. क ड बरोबर नाहीं व 
फ॒ ही ग बरोबर नाहीं .'. अ ब बरोबर नाहीं. 

( ६) जर अस्ब किंवा कऱ््ड, तर इंसफ किंवा 
गऱ्ऱ्ह. असूब किंवा करड .". हे *फ किंवा ग-ऱ्ह. 


ई बरोबर फ नाहीं व गही ह बरोबर नाहीं .. अ 
ब बरोबर नाहीं व कही ड बरोबर नाहीं. जेव्हां हीं पदे 
तुल्यबळ असतील, तेव्हां आणखीही निगमने काढतां 
येतील हं पहिल्या उदाहरणावरून समजेल, 


४४. अनुमान, सव ठिकाणीं एकाच प्रकारर्चे अस- 
ल्यामुळें, त्याचं सामान्य स्वरूप, विषयाच्या अनुरोधाने 
संकेतार्थी किंवा स्वार्थी अस्ते. उदाहरणाथे आयण असं 
एक अनुमान काढिता की, ' खुनाचा गुन्हा ज्या मनुष्यानें 
केला असेल त्याला शिक्षा होणं याग्य आहे '. परंतु 
एका विवक्षित मनुप्यानं खून केला आहे असं भापणांस 
माहीत असेल तर आपण स्वार्थी अनुमान करूं, त॑ अर्स 
कीं * या मनुष्याने खून केळा आहे, ह्मणून बाळा शिक्षा 
होणे योग्य आहे.' आतां जर कदाचित्‌ या मनुप्यानं खून 
केला आहे किं नाहीं हे आपणांस ठाऊक नसेळ, तर 
आपण नुसतं एवढेंच क्षण की, 'जर या मनुप्यान खून 
केला असेळ, तर यास शिक्षा होणें योग्य आहे.' 

४५. यावरून हें उघड होईल कीं, प्रत्येक संकेतारथी 
अनुभानाला स्वार्थी रूप देतां येईल. हे साधण्याकरिता 
अव्यवहित अनुमानाच्या साहाय्र्यानं महत्मतिजेळा एक 
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नवे.रूप धाबे ळागते, ते अर्स; ' एखाद्या मनुष्यानें 
स्वन करणें हा प्रकार, त्या मनुष्याला शिक्षा दोणे 
योग्य आहे या प्रकाराबरोबर आहे, किंवा यापेक्षाही 

सोप्या रीतीनें, 
ज्यानें खून केला असेल त्याला शिक्षा होणें 

योग्य आहे; 
या मनुष्यानें खून केला आहे 
", त्याला शिक्षा होणें योग्य आहे 

जेव्हां अनुमानाचे रूप संकेतार्थी असेळ तेव्हां संके 
तार्थी अनुमानांच्या नियमांवरून त्याची परीक्षा केली पा 
हिजे, व जेव्हां स्वाथी असेल तेव्हां शुद्ध अनुमानांच्या 
नियमांवरून केली पाहिजे. आपणांस असें आढळेळ कीं 
पूवेगामी सिद्धांत खोटा आहे. एवढ्यावरून आनुर्षंगिक 
खोटा असला पाहिजे असें अनुमान केल्याने, भहत्पद- 
व्यमिचार, किंवा दोन्हीं प्रतिज्ञा निषेधरूप असणे किंवा 
तिहीहून अधिक परदे असणें, हा हेत्वाभास उत्पन्न होतो. 
: जर य़ा मनुष्याहा क्षयरोग असेल तर हा मरेल; याला 
क्षयरोग नाहीं; यावरून तो मरणार नार्ही,' या संके- 
तार्थी अनुमानाढा स्वार्थी अनुमानाचं रूप दिलें झणने तें 
अते. होतं, ' ज्याला क्षयरोग असेळ तो मरेल, या मनु- 
ष्याळ[ . क्षयरोग नाहीं; झणून हा मरणार नाहीं" या 
ठिकाणीं निगमन निषेघरूप असल्यामुळे त्यांतीळ वित्र 
यपद ' मरणारा ? ह व्यापतिबिरिष्ट आहे, परंतु दंच प्रद 
' महत्मतिज्ञंत् ( ती बिधिरूप असल्यामुळे ) न्याप्तिविश्षिष्ट 
साही, झणून हा. भहसद्व्यमिचार हेत्वाभास शाठा 
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आनुंबॉंगेक सिद्धांत खरा आहे बावरून पूर्बैगामी खरो 
आहे असे अनुमान छरणे झणजे अव्यापतमध्यपद, किंवा 
दोन्हीं प्रतिज्ञा निषेधरूप असणे, हा हेत्वाभास आहे, असे, 


अ. ज्याला क्षयरोग असेल तो मरेळ; ( क्षयरोग 
असणारा मरणारा आहे ); 
अ. हा मनुष्य मरेल; (हा मनुष्य मरणारा आहे); 
.'» अ. या मनुष्याला क्षयरोग आहे. 


या ठिकाणीं दोन्हीं प्रतिज्ञा विधिरूप असल्यामुळें 
दोहोंची ' मरणारा । हीं विधेयपदे अव्यात्त आहेत. व 
हेंच मध्यपद आहे. झणून हा अब्याप्तमध्यपद हेत्वा- 
मास झाळा. वरील विवेचनांवरून व उहाहरणांवरून 
एवढ सिद्ध झाळ॑ कीं, पदांच्या परस्पर संबंधापुरत॑ पा- 
हिळे असतां, संकेतार्थी अनुमान व स्वार्थी अनुमान हीं 
दोन्हीं वस्तुतः अगदीं एकच आहेत, व १३ व्याव १४ 
व्या कलमांत सांगितलेली तत्वे संकेतार्थी अनुनानाठाही 
लागू पडतात. 

संविभागी अनुमान, 

४१. यांतील एक प्रतिज्ञा संविभागी' सिद्धांत असते 
च दुसरी शुद्ध स्वार्थी असते. प्रत्येक संविमागी सिद्धा- 
तांत एका पर जातीच्या सवे अपर जाती. सांगितलेल्या 
अस्नंतात. व अपर जातींनी पर जाति पूणेपर्णे व्यापिली 
पाहिजे, व अपर जाती एकमेकांपासून अगदीं भिश्न पाहि- 
जेत, हे जे तकंसिद्द विभागाचे दोन नियंम' तें र्‍या 
सिद्धांतांत पाळावे ळागतात. या सिद्वांतांत दोन किंवा 


प्रे तकैशाख 


अधिक विधाने असतात व हीं सचे खरी असू शकत 
नाहींत, परंतु त्यांपैकी एक किंवा कांहीं विधाने खरी 
असलींच पाहिजेत. शुद्ध स्वार्थी प्रतिज्ञंत ( हीच अल्पप्र- 
तिज्ञा असते ) अपर जातींपैक्षीं कोणत्या तरी एका अपर 
जातीचें आपण प्रतिपादन करितो, व त्यावरून निगमनांत 
इतर अपर जातीविषयी आपण एक अनुमान काढतो. असं, 

रेषा सरळ किंवा वक्र असतात; 

अ ब रेषा सरळ नाही; 
,, ती वक्र भसली पाहिजे. 

या उदाहरणांत, पह्ल्याने ' रेषा! या पर जातीच्या 
दोन अगदीं वेगवेगळ्या अपर जाती आपण कारिता. 
नंतर आपणांस असे आढळते कीं, विवसित रेषा एका 
अपर जातींत येत नाही, त्यावरून आपण अर्थ अनुमान 
करितों कीं ती दुसऱ्या अपर जातींत आलीच पाहिजे. 
ज्या ठिकाणीं अपर जाती तीन असतात तेथेही हीच 
पद्धति समजावी, जसं; 

साक्षीदार फसविणारा असला पाहिजे, स्वतः फसलेला 

पाहिजे, किंबा खर बोलत असला पाहिज. 

हा साक्षीदार फसविणारा नाही व स्वतः फसलेलाही नाहीं. 
.', हा साक्षीदार खरं बोलतो आहे. 

सहा अपर जातींचे उदाहरण, 

कोणताही च्छतु बसंत, ग्रीष्म, वषी, शरद, हेमंत व 

शिशिर यांपैकीं एक असला पाहिजे. 
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हल्लीं वसंतक्रतु आहे. 


»', हली प्रीष्म, वो, शरद, हेमंत, व शिशिर यांपैकी 
कोणताही क्रतु नाहीं. 


संविभागी प्रतिज्ञतील विभाग नि:शेष नसल्यामुळें, 
संविभागी अनुमानांत पुष्कळ वेळां एक हेत्वाभास होत 
असतो, त्याला स्याद्राद असें हणतात. जसे, कांहीं लोक 
असे प्रतिपादन करितात कीं, * आपणांस सवे ज्ञान अनु- 
भवानें मिळालें असावे, किंवा जन्मतःच मिळालं असार्वे. ' 
नंतर त्यांना अस आढळत कीं, ' जन्मतः आपणांस 
कोणतेच ज्ञान नसतं, ' कारण नवीन उपजलेल्या मुलास 
कांहीच कळत नसते; यावरून ते असे निगमन काढितात 
कीं, ' आपणांप्त सव ज्ञान अनुभवार्नच मिळतें. ' परंतु 
तिसरी अक्की एक कल्पना आहे, व हीच जास्त सयुक्तिक 
दिसते, कीं, ' कांहीं नियम अथवा तत्वे जन्मतःच आ- 
पल्या मनांमध्ये ठसलेठी असतात, व तीं अनुभवाने 
परिपक्क होतात. ' याच प्रकारचीं आणखी कांहीं उदाहरणें 
तकेसिद्ध विभागाविषयी विवेचन करितांना मार्गे आम्ही 
दिलींच आहेत ( भाग १ कलम ४७ पहा ) अशा प्रका- 
रचे हेत्वाभास शोधून काढणें हा तकेशाखाचा विषय 
नव्हे. असे हेत्वाभास कोणत्या ठिकाणीं ( ह्मणजे को- 
णत्या कारणानें ) होऊं शकतील एवढेच तकेज्ञाखाच्या 
योगानें भरापणांस समजतें. 


१४७ दैकशाखं. 
४७. या. अनुंमानारची मुख्य र्ये खालीं लिहिल्या 
प्रमाणे अहित. 


अऱ्यब, किंवा करड ( महतमतिज्ञा ) ] 
(१) अऱ्ब .". क ड बरोबर नाहीं. | 
(२९) अ ब बश्वेवर नाहीं .. करड. . १ 
(३) कऱऱ्ड .'.. अ ब बरोबर नाहीं. | 
(४) क ड बरोबर नाहीं .". अन्ब. | 
अऱन्ब, किंवा क ड बरोबर नाहीं. (महत्मतिज्ञा) ) 
( र १ अब .*., कऱ3. | 
(२) अ ब बरोबर नाहीं .'. क ड बरोबर नाहीं. | २ 
(२९) क ड बरोबर नाही .'. अ ब बरोबर नाहीं. | 
(४) कऱ्ड .*. अऱ्न्ब ; 
अऱ्स्ब, किंवा करड किंबा ईमस्फ महत्पमतिज्ञा) 9 
(१) अऱ्न्ब .'". क ड बरोबर नाही,व इ ही फ बरोबर नाहीं 
(२) अ ब बरोबर नाहीं .'. करड, किंवा इऱ्न्फ. 
(१) कड बरोबर नाहीं, व इ फ बरोबर नाहीं. .". अस्न्ब 
(४) कड, किंवा इसफ .'. भ ब बरोबर नाहीं. 
(५) अऱ्स्य, किंवा करड .'. ह फ बरोबर नाहीं. | 
४८. तकेसिद्र विभागांतील निथमांच्या अनुरोधाने, 
व॑ अन्यधहित भनुमानाच्या साहाय्याने संविभागी सिद्धां- 
ताचे रूपांतर करून, संविभागी भनुमानाला शुद्ध स्वार्थी 
अनुमानाचे रूप देतां येईल. जसे, 
सवे असरऴ रेषा वक्त असतात; 
अ ब ही असरल रेषा आहे; 
«', ती वकत आहे. 


: 
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यावरून असें दिसेल की, एकंदरींत संबिभागी अनु- 
मान व शुद्ध स्वार्थी अनुमान या दोहोंचे नियामक तत्व 


एकच भाहे 
स्याद्राद किंवा उभयसंभव 

४९, कधीं कधीं आपल्या मनांत आपोभाप उत्पश्न 
होणारे विचार असे असतात कीं, त्यांत संविभागी प्रति 
ज्ञांपासून आपण एक निगमन काढीत असता, किंवा 
पवोगसिद्धांतापैकी कोणता सिदांत पसंत करावयाचा 
याचा नि्णेय केल्याशिवायच एक संविभागी निगमन का 
दीत असता, व अशा वेळीं त्या अटुमानाला स्थाहादाचं 
रूप येतं. स्याह्वादातील एक प्रतिज्ञा संकेता्थी असते 
व तींतील पूवगामी किंवा अगनुषंगेक सिद्धांत संबिभागी 
असतो; व या संविभागी सिद्धांतांत सांगितलेल्या पयो 
याहून निराळा प्योय कधींही शक्‍य नाहीं, अर्स दुसऱ्या 
प्रतिशत प्रतिपादन केलेलं अस्ते; व अज्ञा या दोन 

प्रतिज्ञांपासून आपण एक निगमन काढतो, जरस 
(१) महत्मरतिज्ञा. कोणत्याही एका गष्टीला उपाय करणं 
मनुष्याच्या स्वाधीन असेल तर त्या 
विषयीं त्याने धुसफुसू नये. जर को- 
णत्याही एका गोष्टीला उपाय करणे 
मनुष्याच्या स्वाधीन नसेळ तर त्या 

विषयीं त्याने घुसफुसू नये 
अल्पप्रतिज्ञा, परंतु कोणत्याही गोष्टीळा उपाय करणे 
त्याच्या स्वाधीन असेळ किंबा नसे 

'* त्याने त्याविषयी घुसफुसं, नये, 


१५६ तकेशाखर. 


( २ ) : देवाचें स्वरूप मंगंठ असल्यास त्यास रक्तप्राता- 
पासून तोष होणार नाहीं. 


त॑ अमंगळ असल्यास अवदान देण्यांत हित 
नाहीं. 


.“. प्राण्यांचा रक्तपात केल्याने कांहीं फार्यदा नाहीं. 
( काणेकृूत गोतमबुद्धचरित्र. एष्ठ ५७. ) 


हें निगमन चुकीचे आहे अर्से ज्यास दाखवावयाचें 
असेल, त्यानं प्रतिज्ञेत सांगितलेल्या पयायापेकीं कोणता- 
तरी एक पयोय खोटा आहे असे दाखविलं पाहिजे; ब 
जर हे पयोय नि:शेष असतील तर प्रतिपक्षी अथात्‌ निरु- 
त्तर केला जाईल. स्याद्वादाची मांडणी जर बिनचूक 
असेळ, तर निगमन खरं होईल; व तें खोटें आहे अर्स 
दाखविण्याचा एकच मागे आहे, तो हा कीं, प्रतिज्ञेंत सांगि- 
तलेले पयाय निःशेष नाहीत-ह्णजे सांगितलेल्या पयोयां- 
शिवाय निराळा पयोय असूं शकेल-असें सिद्ध केलं पाहिजे, 
(३) जर ती गोष्ट खरोखर घडली असेल तर तुझ्यांस 
ती खरी मानिली पाहिजे; जर ती घडली नसेल 

तर तुझीं ती खोटी मानिली पाहिजे; 

परंतु ती घडली असेल किंबा नसेल; 
»'« तुझांस ती खरी मानली पाहिजे, किंवा खोटी 

मानली पाहिजे. 


परंतु या ठिकाणीं तिसरी एक कल्पना शक्‍य आहे, 
ती. अशी कीं, त्या गोष्टीचा कांहीं भाग घडला असेल व 
बाकीचा घडला नसेल. 
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त्याद्वादाविषयीं [नियम असे आहेत कीं, (! ) पू 
गामी सिद्धांत-मग तो संविभागी असो किंवा नसो-जर 
खरा असेल, तर आनुषंगिक सिद्धांत खरा झटलाच पाहिजे; 
(२) आनुषंगिक सिद्धांत-तो संविभागी असो किंबा नसो-जर 
खोटा ठरेल, तर पृवंगामी सिद्धांतही खोटा झटला पाहिजे 


६० ( १ ), कांहीं ठिकाणी, एक पृवगामी व अनेक 
आनुषंगिक सिद्धांत मिळून पहिली प्रतिज्ञा ( झ० अथात 
महत्मतिज्ञा ) झाळेळी असते. अद्या ठिकाणी निगमन 
निषेधरू्प असतें. जसं, 

जर अ-ब, तर क-ड व इ-फ; 

परंतु क उ बरोबर नाही, किवा ईं फ बरोबर नाही 
». अ ब बरोबर नाही, 


हं लक्षांत ठेविले पाहिजे की, वरील उदाहरणांत असन 
ही अल्पप्रतिज्ञा धरून, क-ड व हैन्फ अस विधिरूप 
निगमन काढितां यईल, परंतु हा स्याद्वाद होणार नाही, कारण 
स्यादादाचं मुख्य लक्षण हे आहे को, त्यांतील अल्पप्रतिज्ञा 
नेहमीं संबिभागी असली पाहिजे, ( मागील कलम पहा ) 


( २ ) कांहीं ठिकाणी, अनक परवेगामी व एक आनुर्ष- 
गिक सिद्धांत मिळून महत्मतिज्ञा झालेली असते, व हाच 
आनषोगेक सिद्धांत निगमनाचे ठिकाणीं असदो, हे अन- 
मान विधिरूप असत. जसें 

जर अऱ्य्ब किंवा कऱऱ्ड, तर इम्न्फ; 

परंतु अरब किंवा करड; 

इेऱ-फ, 


१५ तफेझास् 


(६) कांही. ठिकाणी, पूवेगामी सिद्दांतांऐकी प्रत्ये 
काया आनुषंगिक तिद्धांत निराळा असतो, व निगमन 
नेहमी संविभागी असते. हे. अनुमान विपिरूप किंवा 
निषेषरूप कोणतेही असू झकेल. जते, 

महत्मतिज्ञा, जर अब, तर कसन्ड, व जर ईन्फ, 

तर ग-न्ह? 

अल्पप्रतिज्ञा परंतु अरब, किंवा ईऱ्न्फः 

»', कऱऱ्ड, किंवा गऱऱ्ह. 
अल्पप्रातिज्ञा. परंतु क ड बरोबर नाहीं, किंवाग ह 
बरोबर नाही; 
... अ ब बरोबर नाही, किंवा ह 'फ बरोवर 
नाहीं. 

५१. येथैपयत सांगितलेल्या उदाहरणांत पूर्वगामी 
किंवा आनुषंगिक सिद्धांतांची संख्या दोनच होती, ह्मणून 
य़ा स्याद्वादांना द्विपाद अस झणतात; परंतु पूर्वगामी किंवा 
आनुषंगिक सिद्धांतांची संख्या, यांपेकी कोणतीतरी एक 
किंवा प्रत्येक, तीन, चार, किंबा पांच इ. असूं शकेल व 
अशा स्याद्वादाळा त्रिपाद, चतुष्पाद, पंचपाद इ. नांवं 
आहेत. त्रिपाद स्यादादाचें एक उदाहरण देऊं. ' जर हं 
विश्व अत्युत्तम नसेळ, तर भापणांस अस समजले पाहिजे 
कीं, याहून चांगल्या विश्वाची कल्पनाच ईश्वराला नव्हती, 
किंबा याहून चांगळें त्याहा बनवितांच झालं नाहीं, किंवा 
याहून चांगळे करण्याची त्याची इच्छाच नव्हती. आतां 
त्याला कल्पनाच नव्हती अंस मपधांस हणतां येणार्‌ 
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नाही, कारण तो.,सवेज्ञ आहे; त्याला बनविलांच आलें 
नाहीं असेदी होणार नाही, कारण तो सवेशक्तिभान 
आहे; त्याची इच्छाच नव्हती हेंही क्य नाही, कारण 
तो कृपासागर आहि. ! यावरून असें सिद्ध झालें की, माहे 
हे विश्व उत्तमच अस पाहिजे. 


५२. संकेताथी व संबिमागी अनुमानांनां शुद स्वार्थी 
अनुमानाचे रूप करस देतां येईल हे पूर्वी सांगेतलंच आहे. 
स्याद्राद हा संकेतार्था भनुमानाचाच एक प्रकार आहे हें 
वाचकांच्या ध्यानांत आठच असेल फरक हांच कीं, 
स्याद्वादांतील एक प्रतिज्ञा ( अल्पप्रतिज्ञा ) नेहमीं संवि- 
मागी असते. तेव्हां पूर्वी सांगितल्या पद्धतीनेंच स्याद्वा- 
दालाही शुद्ध स्वार्थी अनुमानाचं रूप देतां येईल, 


पालानुमान, 

५३. पूवीनुमान व उत्तरानुमान, येथपर्यंत एक एक 
अनुमानाविषयीच आपण विचार करीत आलो. परंतु 
व्यवहारांत बहुतेक वेळां अनुमानांची एक माला किंवा 
सांखबळीच करावी लागते. साखळींतील पहिला त्र शेवटचा 
असे दोन दुव्वे खेरीजकरून, मधला कोणताही दुब्या, 
घेतरा तर अस आढळेल कीं, तो ज्याप्रमाणे मागल्या 
एका दुष्याशीं अडकलेला आहि, त्याचप्रमार्णे पुढल्या! 
एका दुन्याश्ञीही अडकलेला आहे. हाच परकार मालानु- 
मानांत असतो, झणजे त्यांतील पहिळे व हीबटचे अने 
मान॒ खेरीज करून, मधले कोणचेंही एक अनुमान 
घेतलें तर अस आढळेळ कीं, त्यांचा मागल्या. एका 

1. 


१६५ तर्कशाख, 


अनुभानाशीं व पुढल्या एका अनुमानाशीं संबंध अहि. 
कोणत्याही एका कु कुचे महत्‌ किंवा अल्पप्रतिज्ञा 
( यांपैकी एक किंवा दोन्हीं ) पूर्वीच्या एका अनुमानाने 
सिद्ध केली. असेल,  तंर ग्रा अमुमानासंबंधाने 
पूर्वीच्या अनुमानास पुवीनुमान अर्स हणतात, वब 
एका अनुमानांतीळ निगमनाचा, पुढील एका अनुमानांतील 
प्रतिज्ञेच्या ठिकाणी उपयोग केला असेल, तर या 
शेवटल्या अनुमानास उत्तरानुमान असें म्हणतात. 
झणजे, एक दिलेलें अनुमान व त्यासंबंधानें एक पूवी- 
नुमान व एक उत्तरानुमान, अशा एकंदर तीन अनु- 
मानांची जर कल्पना केळी तर अर्स म्हटल पाहिजे कीं, 
पूवोनुमानांतील निगमन, दिलेल्या अनुमानांतील एका 
प्रतिज्ञेच्या ठिकाणीं असते, व या दिलेल्या अनुमानांतील 
निगमन उत्तरानुमानांतील एका प्रतिज्ञेच्या ठिकाणीं असते; 
याचप्रमाणे पहिल्या अनुमानापासून शेवटच्या अनुमाना- 
पर्यंत एकंदर परंपरा असते. आतां हे॑उघड आहे कीं, 
एकच अनुमान एका अनुमानासंबंधाने पूवोनुमान होवू 
शकेल, व दुसऱ्या एका अनुमानासंबंधानें उत्तरानुमान 

होऊं शकेल, जसे, 
पूवोनुमान, जो दुसर्‍यास सोमल खावयास देतो, 

तो विष घालतो; 
या कैद्यानें दुसऱ्यास सोमल खावयास 
दिला; 
.» या केद्याने बिष घातलें. 
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दिलेलें अनुमान. जो विष घालतो, तो खून करतो; 


या कैद्याने विष घातले; 
.'. या कैद्याने खन केला. 
उत्तरानुमान, जो खन करील त्याला फांशी विळा 


पाहज; 
या कैद्याने खन केला आहे; 
.'. या कैद्यास फांशी दिलें पाहिजे. 
हेंच उत्तरानुमान पुढल्या एका अनुमानासंबंधानें 
पूवोनुमान होऊं शकेल. जर्स, 
ज्यास फांशी द्यावयाचें आहे. त्यास 
प्रसिद्धपणे फांशी देऊं नये. 
या कैद्यास फांशी दिळें पाहिजे. 
,'. या केद्यास प्रसिद्धपणे फांशी देऊं नये. 


हे माठानुमानाचे उदाहरण झालें. आपल्या मनांत 
स्वाभाविकपर्ण जो विचार येतो, तो बिचार करतांना 
अशीं वेगवेगळी अनुमाने आपण मनांत करीत असतो, 
असं मात्र समजं नये एकंदर अनुमानांतील सबे पदांचा 
परस्पर संबंध ठाऊक असला झझणजे पुरे आहे. ब"हा 
संबध जझाखीयपद्धतीर्ने उघड करून दाखविणे हे. कामं 
तकेशास्त्रज्ञाकडे सांपाविळ आहे. 


५४. मालानुमान संक्षिप्त रीतीने मांडण्याची तम्हा 
अश्ली आहेः-- 


या केद्यानं एका मनुष्यास सोमळ चारला व त्यामुळें 
तो मनुष्य मेला; 


१६२. वकास 
. दुसऱ्यास सोमरु चारतो, त्यानें त्यास रिष घातलें 
असे होती; 
जो दुसऱ्यास विष घालतो, त्यानें त्याचा खून केठा 


असें होते; 
जो खून करील त्यास फांशी दिले पाहिजे; 
ज्यास फांशी द्यावयाचे आहे त्यास प्रसिद्षपर्णे फांशी 


देऊं नये. 

,. या केद्यास प्रसिद्धपणे फांशी देऊं नये. 

मालानुमानामध्ये सिद्धांताची एक मालाच असते व 
ती अश्ची की, त्यांपैकी प्रत्येक सिद्धांताचे विधेय' पुढील 
सिद्धांतॉर्चे उद्देश्य असतें, व अगदीं अखेरीस शेवटच्या 
सिद्धांतार्चे विधेय निगमनाच विधेय होतं व अगदीं 
प्रारंमीच्या सिद्धांताचे उद्देरय निगमनार्चे उद्देऱ्य पद होतें 
मालानुभानांत, प्रारंभीचा सिद्धांत व निगमन खेरीज करून, 
बाकी एकंदर जितके सिद्धांत असतात तितकींच मध्यपदें 
असतात. मालानुमानांत, फक्त प्रारंभीचा सिद्धांत (व 
निगमन ) एकदेशी असूं शकेल; कारण पहिऱ्या हेतु- 
स्थितींत अल्पप्रतिज्ञा एकदेशी असूं शकेल, पण महः 
त्परतिज्ञा असू शकणार नाहीं ( कलम २६ पहा )$ 
मालानुमानांताठ, प्रारभीचा सिद्धांत व निगमन खेरीज 
करून भाकांचे सवे सिद्धांत महत्मतिज्ञा असतात. माला- 
नुमानांत फक्त अगदीं अखेरची प्रतिज्ञा निषेघरूप असूं 
शकेल; कारण याशिवाय दुसरी एकादी प्रतिज्ञा निषेधरूप 
असल्यास, ती ज्या अनुमानवाक्याची महत्मतिज्ञा 
होईल त्या अनुमानवाक्याचे निगभनही निषेधरूप होईल, 
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व हे. निगम पुढी अनुभानवाक्याती .' अश्प्तिशा 
होईल, परंतु पहिल्या हेतुस्थितींत अल्पप्रतिश्षा फेधीही 
निषेघधरूप नसते. ( कलम २६ पहा ). ह. 

२५५, बरील अनुमान अगदीं बरोबर आहे. रत ते 
तसे आहे किं नाहीं 'याची परीक्षा करण्याकरिता, व 
माळानुमान व साधें अनुमान या दोहोमधील तत्व एकच 
आहे हें दाखविण्याकरितां, वाटेळ तर हेच अनुमान 
वेगवेगळ्या अनुमानवाक्यांच्या रूपाने आपण मांडावे. 
हीं सवे अनुमानवाक्ये पहिल्या हेतुस्थितींत. असतात, व 
मध्यपदांच्या संख्येइतकीच यांची संख्या असते; वया 
माठानुमानांतील दुसरा सिद्धांत पाहिल्या अनुभानवाक्यां- 
तील महत्मतिज्ञा होईल, व पहिला सिद्धांत त्याच भमु- 
मानवाक्‍याची अल्पम्तिज्ञा होईळ, माळानुमानाचें सामान्य 
रूप असं असतें. 

सवे ( किंवा कांहीं ) अरब 

सवे बऱन्क 

सवे करड 

सवे डई किंवा ड बरोबर इ नाहीं. 

,'. सवे ( किंबा कांहीं ) अऱई, किंवा से ( किंवा 

कांहीं ) अ बरोबर ई नाही. 

या मालानुमानाचीं वेगवेगळी अनुमानवाक्‍्यं केलीं 
असतां बीं अशी होतात. 

सवे बन्न्क 
सवे ( किंवा कांहीं ) अ-न्ज 
कक सवे र र्किवा कांदीं 9 अक. 





भ्त्व कुस्ड, 
सव ( किंवा कांहीं ) अऱ्क, 
.'. सवे ( किंवा कांही ) अन्ड, 
सव डऱई, किंवा ड बरोबर ई नाहीं, 
सवे ( किंवा कांहीं ) अड, 
,", सवे ( किंवा कांहीं ) अ बरोबर इं आहे ( किंवा नाहीं) 
मालानुमान कधीं कधीं उलट रीतीर्न ही मांडतात, 
हणजे प्रत्येक सिद्धांताचे उद्देश्यपद पुढील सिद्धांताचे 
विधेय होते, व शेवटच्या सिद्धांताचे उद्देद्यपद निगम- 
नांचे उद्देश्य होतें, व पाहेल्या सिद्धांताचे विधेयपद निग- 
मनार्च विधेय होते. अश्या ठिकाणीं, फक्त पहिला सि 
द्धांत निषेधरूप असूं शकेल व फक्त अखेरचा सिद्धांत 
एकदेशी असू शकेल. या प्रकारच्या माठानुमानाला 
वेगवेगळ्या अनुभानवाक्यांचं रूप दिल॑ह्मणजे, प्रत्येक 
अनुमानवाक्यार्चे निगमन पुढील अनुमानवाक्‍्याची 
महत्प्रतिज्ञा होहेल, य प्रकाराचे सामान्य रूप असं आहे:- 


सवे इ बरोबर फ, किंवा ई बरोबर फ नाहीं, 
सवे डड 
सवे कस्ढड 
सवे बन्नक, 
सवे ( किंवा कांहीं ) अन्वय, | 
> सर्वे ( किंवा कांही ) अ बरोबर फ आहे. 
( किंवा नाही ), 


मग तिततरा? कृष 


ज्यास फांशी द्यावयाचे आहे. त्यास प्रसिद्धपणे 
फांशी देऊं नये, 
1 खून, करील त्यास फांशी दिले पाहिजे, 
जो दुसऱ्यास विष घालतो त्यानें त्याचा खून 
केला अस होतं, न 
जो दुसऱ्यास सोमल चारतो त्याने त्यास विष 
घातलें असं होते, 
या केद्याने एका मनुप्यास सोमल चारला, 
-, या केद्यास फांशी दिले पाहिजे, परंतु प्रसिद्धपणं 
देऊं नये, 
ज्या अनुमानवाक्यांत अल्पप्रतिज्ञा प्रथम सांगे- 
तली असते, व ज्यांत महत्मतिज्ञा प्रथम सांगितली असते, 
त्या दोहोंमध्ये जो फरक, ताच या दोन प्रकारांमध्ये आहे 
( कलम १५ पहा ). याचप्रमाणे संकेतार्थी अनुमानांचीदी 
एक माला होऊं शकेल. जसे, 
जर अऱ्य्ब, तर करड. 
जर करड, तर ईसफ. 
परंतु असस्ज 
,". टेऱ्फ. 


अनुमानपद्धतीविषयी कांहीं सामान्य विचार. 


५६. हे आपण पाहिलंच आहे कीं, प्रत्येक अनुमाना- 
मध्ये दोन पदांची तुलना तिसऱ्या एका पदाच्या साहाय्याने 
केलेली असते, व ह अनुमानवाक्य पूणपणे मांडलेले 
असल हणजे त्यांत दोन प्रतिज्ञा व एक निर्गमन असे 
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एकुंदूर तीन सिद्रांत आढळतात. परंतु या ठिकाणी 
असा एक प्रश्न उद्भवतो की, या प्रतिज्ञा आपणांस कोठून 
मिळतात ! ब्राचे उत्तर हेंच आहे कीं, त्या आपणांस 
उपजत बुद्धीने शिवा अनुभवाने समजतात. कांहीं प्रतिज्ञा 
अद्या असतात कीं, केवळ उपजतबुद्धीने पदा्थीचे जं 
तात्कालिक ज्ञान आपणांस होतं त्याच्या योगानेच त्या- 
कारेतां येतात. उदाहरणाथ, ( १ ) दोन समांतर 
रेषा कितीही लांब वाढविल्या तरी त्या एकमेकांस कधींद्दी 
मिळावयाच्या नाहीत, ( २ ) दोन सरळ रेषा कोणतीही 
जागा परिवेष्टित करूं शकणार नाहींत, किंबा (३) 
हेश्वराशीं कृतन्पणा करणे व मनुष्यमात्रावर नि्देयता 
दाखविणे हें पाप होय, हे॑आपणांस उपजतबुद्धीनंच 
समजतें. हीं स्वत:सिद्ध वचने आपणांस भनुमानपद्धतीने 
शोधून काढावी लागत नाहींत; केवळ पदाथीविषयी 
विचार केल्यानंच या गोष्टी खऱ्या आहेत असं आपणांस 
समजतें. परंतु याहून पुष्कळच अधिक प्रतिज्ञा निवळ 
व्यवद्वारिके अवलोकनानें आपणांस कारेतां येतात, व 
सामान्य सिद्धांत संगृहीत अबलोकनांने आपणांस कळ- 
तात. विस्तव जवळच्या पदाथीस जाळतो, सवे वस्तू 
एकमेकांस आकषण करीत आहित, प्राणी व वन- 
स्पती यांस पोषणाची जरूर असते, पाणी इतर सेंद्रिय 
पदाथीवर आपली उपजीविका करितात, इत्यादि सिद्धांत 
आपणांस याच रीतीने समजतात. 


५७ह पुंहहत अ हा अवलोकन मनुष्याने स्वतंत्रपणें केलेलं 
असे, किंबा दैतरांच्या एकत्र केठेल्या अनुभवांच्या सहा- 
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य्यानं केठेळें सेठ, या पेकी स्वतःचा अनुभव थोडा 
असला तरी तो फारच मूल्यवान आहे; कारण कोणताही 
एक ठोकळ नियम चहूंकडे सारखा लागू करतां येत नाही, 
हे आपणांस स्वतःला ठोकर बसल्याशीवाय पूर्णेपर्ण कळत 
नाहीं. याच कारणाकरितां, केवळ शाळेत किंवा पुस्तकॉँ- 
तून मिळालेलं ज्ञान व्यवहारज्ञानाऐवजीं कधींही उपयोगी 
पडावयाचे नाहीं; व असे अनेक स्वानुभव असतात, की 
ते जरी महत्मयासानें मिळालेले असले, तरी त्यांची उपयु- 
क्तता पाहूं गेळें असतां, ते मिळविण्यास जे श्रम व कष्ट 
सोसावे लागले ते कांहींच नाहीत अर्स हणावे लागते. 
परंतु दुसऱ्या पक्षी, हेही ध्यानांत ठेविले पाहिजे कीं, स्व- 
तचे अवलोकन कितीही विस्तृत झालं तरी त नेहमीं पारि- 
मितच असणार, व मनुष्यवर्गाशीं संघट्टन ठेवून व वाच- 
नाने, तन वाढविल्यास, ते संकुचित व एकदेशीय होऊं 
लागत. कोणत्याही मनुष्याच्या ज्ञानाचा बराच मोठा 
भाग इतरांच्या अनुभवापासूनच त्यास मिळाळेला असतो, 
व हे ज्ञान त्यास तोडी शिक्षणाने किंवा पुस्तकांपासून 
मिळाले अस्ते. व त्यांतील सवीत महत्वाचा भाग झट- 
ला झणजे पदार्थातील सूक्ष्म भेद व शास्त्रीय सिद्धांत हे 
होत. व त्यापैकीं कांहीं इतके गहन आहित कीं ते शोधून 
काढण्यास या प्रथ्वीवरील अत्यंत श्रेष्ठ मनुष्यांना आपले 
बुद्धिसर्वस्व खचोवे लागलें, व कांहींचा शोध लागण्यास 
बरींच शतके लागलीं. 


५८. आजपर्यंत असे पुप्कळे सिद्धांत, प्रसिद्ध झाले 
अहित. उदाहरणार्थ, सृष्टपदा्थीसंबंधी सिद्धांत ( जसे, 


१६८ तर्कशास्र, 


यतीसेबंधी तीन नियम, पृष्टपदाथीर्च वर्गाकेरण, पदाथाचे 
रासायानेक संयोग ), मानसशास्त्राचे सिद्धांत ( जसें, अनुमान- 
पद्धतीविषयी, उपजतबुद्धीविषयींव कल्पनांच्या साहचयोवि- 
षयीचे नियम) इत्यादि. प्राचीन काळच्या अनुमान करणाऱ्यां- 
पेक्षां ह्ींच्या अनुमान करणाऱ्यास हा एक मोठा फायदा 
आहे कीं प्राचीन काळापासून आजपर्यंत सांपडळेलीं तऱ्हत- 
ऱहेचीं असंख्य सामान्य तर्त्वे त्याजपुढें आयतींच मांडली गेलीं 
आहेत. याशिवाय इतर जे सिद्धांत प्रसिद्ध झाले आहेत 
ते नीतिविषयक व व्यवहारापयोगी आहेत. उदाह्रणाथे, 
बापापासून मुलाकडे व एका पिढीपासून दुसऱ्या पिढीकडे 
चाठत आलेल्या हणी व बोधवचने; जस, “। यथा राजा 
तथा प्रजा ! ' उद्योगाचे घरीं क्रद्रिसिद्धी पाणी भरी ! 
इत्यादि. याशिवाय दुसरे अनेक नियम किंवा सिद्धांत 
असे आहेत कीं ते शब्दांनी आजपर्यत कधींही 
व्यक्त करतां आले नाहींत व पुढेही कधीं करितां 
येणार नाहींत. उदाहरणाथ, तुझांस असा एकादा 
मनुष्य आढळतो कीं त्यावर आपणांस पूर्णेपर्ण विश्वास 
ठेवितां येईल असें तुझांस वाटते, व त्याचे वचन तुझी 
खरं मानतां व त्याचे हातांत आपली जिनगी देण्यासही 
तुझ्ांस दिकत वाटत नाहीं. अथवा असें समजा कीं, 
अमुक एक चेहरा व वागणुक हीं लबाढीचीं व बेभरवं- 
झाचीं चिन्हे आहेत अस तुझांस आढळले आहे. अस 
असल्यास, हा चेहरा व ही वागणूक तुझांस ओळखतां 
थेतील, परंतु त्यांचे वणन करितां येणार नाहीं. अश्या प्रकारचे 
ठोकळ सिद्धांत दररोजच्या व्यवहारांत व सवे जीवन- 
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साधनांत अत्येत उपयोगी पडतात. व त्यांचा उपयोग 
कसा होतो तो पहा. आपणांसमोर घडणाऱ्या गोष्टीसंबं- 
धाने आपल्या मनांत जी सतत अनुमानाक्रिया चाललेली 
असते तींतील महत्मतिज्ञांचे जागीं या. सिद्धांताचा उप- 
योग होत असतो, वब आपणासमोर घडणाऱ्या गोष्टी 
अल्पप्रतिज्ञा बनतात. शिक्षणाचा, प्रवासाचा व सृष्टयव- 
लोकनाचा वास्तवीक रीतीने हाच एक सुरूय उपयोग 
आहे कीं, त्या योगाने ग्रा आयुप्यांतील निरनिराळ्या खि- 
तींत आपणांस नेहमीं उपयोग करितां येतील अशा 
अनेक महत्मतिज्ञांचा आपणाजवळ चांगला भरणा होतो. 


५९. यांपेकीं बरेच सिद्धांत सवंत्र स्वर ठरतात. 
जसं, रासायानेक संयाग, शरीत्शाख्, व मानसशासखत्र या- 
संबंधी व इतर ठरीव शास्त्रीय सिद्धांत तसंच, खोटें 
बोलणे, चोरी करणं, खून करणं, हे पाप आहे इत्यादि 
सवे नीतिसिद्वांत. याशिवाय जे निद्वांत आहेत ने फक्त 
बहुतेक ठिकाणीं खंर ठरतात. उदाहरणार्थ, '“बहुला- 
कार शिरा असलेल्या पानांची झाडे बाहेरून नव्या नव्या 
वेष्टणाच्या रूपानें वाढतात ” हा नियम फक्त बहुतेक 
झाडानांच छागू पडतो; कारण लिंढले साहेबाने “ डिक्टो- 
जेन्स' नांवाची जी एक वृक्षजाति शोधून काढली आहि, त्या 
जातींतील झाडांच्या पानांतील शिरा वतुलाकार असूनही ती 
झाडें गभीतूनच वाढतात. ' निदिस्थिका ' जातीची झाडे 
विषयुक्त असतात ” या सर्वसाधारण नियमाळा तर याहून 
अधिक अपवाद आहेत, कारण ' बटाटा ! हे निदिग्थिका 
जातीपैकींच एक झाड. आहे. अश्या प्रकारच्या नियमापा- 
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सून, जो काही उपयोग होईल तो एवढाच कीं या जा- 
तीच्या झाढांची फळे अगर फु आपल्य़ापुई आली तर 
तीं विषयुक्त नाहीत अश्ञी आपली खात्री झाल्याशिवाय 
तीं आपण सहसा खाणार नाहीं, राष्ट्रांविषयीं अगर मनु- 
ष्यवगीविषयीं जे कांहीं धोपट नियम एऐकण्यांत येतात 
तेही अश्याच प्रकारचे आहेत अस जाणारच. हे निबम 
खरे धरून चालणे साधारणपणे बरोबर आहे, परंतु ते 
पूर्णपणे लागू केल्यास मोठी चूक होईल. उदाहरणाथ 
खाळीळ वार्क्ये पहा. ' मराठे लोक रांकट असतात, 
: अफगाणी दांडगे व सशक्त असतात, ' हबशी मंदबुद्धि 
असतात । इत्यादि. 

६०, जेव्हां अनुमानक्रियंतील प्रत्येक सिद्धांत सत्य 
आहि हे आपणांस उपजतबुद्धीनंच समजते, तेव्हां त्यास 
भ्रत्यक्षभामाण्य झणतात. याचें सर्वोत्कृष्ट उदाहरण झटलं 
झगणजे गाणितशाखांतील आहे. या ठिकाणीं आपण बिंदू, 
रेषा, चतुष्कोन, लंबवतुल इत्यादि-ज्यांची व्याख्या पूर्वी 
दिलेली आहे अशा-वस्तुृंपासून सुरुवात कारेतो, वया 
वस्तुंकडे पाहून, त्यांजाविषयीं केवळ विचार केल्यानं, त्यां 
संबंधी आपणांस कांहीं सिद्धांत सांपडत्क्त. उपजत- 
बुद्धीन॑ समजणारे सिद्धांत-पदाथीच्या केवळ निरेक्षणाने 
जाणतां येणारे सिद्धांत-जे झणतात ते यानांच. या प्रमाणे 
कांहीं सिद्धांत मिळाल्यानंतर आपण दोन सिद्धांतांची तुलना 
तिसऱ्या एका सिद्धांताचे सहाय्याने कारेतो-याठाच अनु- 
मान हाणतात-व याप्रमाणे अनेक नवे नवे सिद्धांत आपण 
शोधून 'काढितो. जरस, अब ही. रेषा कड रेपेबरोबर 
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आहि, वे कड ही इफ रेषेबरोबर आहे असं आढळल्यावरून 
आपण हें अनुमान करता कीं, अन ही रेषा इफ रेषेब- 
रोबर आहि. अशा प्रकारच्या-अनुमानांतील सवे पदें ग्रुण- 
वाचक असतात; आणि उद्देश्य व विधेय या दोहोंतील 
सवे पदें व्यासिवोशिष्ट असतात. या प्रकारचीं सर्वे अनु- 
मानें तुस्यबल सिद्धांत या सदराखाली येतात. या प्रका- 
रच्या अनुमानांत महत्‌ व अल्प हा भेदच नाहीं, यामुळें 
यांतील कोणत्याही सिद्धांतांत उद्देश्य व विधेय यांची अद्‌- 
लाबदेल केली व प्रतिज्ञा कोणत्याही रीतीने आगेमागे 
मांडल्या तरी त्यांपासून अनुमान तंच निघतं. “ ज्या दोन 
वस्तू एकाच वस्तुबरोबर असतात, त्या एकमेकांशीं बरोबर 
असत्तात ' इत्यादि सवसाधारण नियम उघड बोढून 
दाखविण्याची जरूर राहात नाहीं; अब व ईफ यापिकी 
प्रत्येक कड बरोबर आहे असं दृष्टीस पडतांच अब व 
इफ हीं एकमेकांबरोबर आहेत असे आपण ताषघडतोब 
अनुमान कारेतीो. या प्रकारचे अनुमान कांहीं अंशीं, 
अरिस्टाटलच्या प्रसिद्ध  नियमावरून अनुमानपद्धतीचे 
नियम ( भाग ३ : १७ ते २० ) व हेतुस्थिर्तांचे विशेष 
नियम शोधून काढतांना (भाग १६२६ ते ३१ ), 
आपणांस करावें लागतें. 


६१. संग्ृद्दीत अनुभबापासून उत्पन्न झालेल्या प्रमा- 
णास अनुभत्रजन्य प्रमाण झणतात. हे अनुभवजन्य 
प्रमाण व पूर्वी वर्णिलळं प्रत्यक्ष प्रमाण या दोहोंतील मेद 
ध्यानांत ठेविला पाहिजे. ( १ ) या दोहोंतील मोठा भेद 
हा आहे की, प्रत्यक्ष ममाण केवळ उपजत बुद्धीपासूनच 

१५ 
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प्राप्त.होते, व अनुभवजन्य प्रमाण अंशतः किंवा सवेत: 
अनुभवापासून प्राप्त होते. पहिल्या प्रकारांतील सिद्धांत 
कळण्यास पदाथोर्चे केवळ बाह्य स्वरूप पाहिलें 
ह्मणजे पुरे आहे; परंतु दुसऱ्या पमैकारांत सूक्ष्म 
अवलोकन वब साधारणतः अवलोकनावर अवलोकन 
करावे लागते. दोन समांतर रेषा एकमंकांस कधीही 
मिळणार नाहींत या गोष्टींची खात्री करून घेण्यास 
परीक्षण करण्याची जरूर नहीं. समांतर रेषा केवळ 
मनांमध्ये आणतांच या गोष्टींची सत्यता उघड दिसून 
येते, परंतु आकाशांतील ग्रह लंबवतुळांत फिरतात कीं 
नाही, तसंच थ्वीचा मध्याबंदू उप्ण आहे कीं नाहीं, 
वगेरे गोष्टी केवळ त्या त्या पदाथाच्या अवलोकनांनंच 
आपणांस जाणतां येत नाहीत. हर्शेल साहेबाने एके 
ठिकाणीं असं हटलं आहे का; “ एकाद्या हुषार मनु- 
ष्यास जर एकटेच काडून ठेवलें व त्याला पुष्कळ वेळ 
दिला, तर त्याला विचारशक्ति आल्या दिवसापासून 
जें संख्येचे व पोकळीचे अगदीं साधे ज्ञान प्राप्त झालेलें 
असतं, त्या ज्ञानापासून गणितशास्त्राचे सवे सिद्धांत 
अनुमानाने त्यास स्वतः झोधून काढतां येतील. परंतु 
अनुमान करण्याची त्यानं कितीही खटपट केली तरी 
खडीसाखेरचा खडा पाण्यांत टाकला तर पुढे त्याच काय 
होईल, अगर पिंबळा व निळा हे दोन रंग मिसळले 
असतां कोणता रंग उत्पन्न होईल हे त्यास कधींही सां- 
गतां येणार नाहीं. ” ( ९ ). प्रत्यक्ष प्रमाणाचा सिद्धांत 
सवेत्र व सबेदां खरा ठरतो. परंतु अनुभवजन्य प्रमाणाचा 


भाग तिसरा. १७३ 


सिद्धांत अंशतःच खरा असू शकतो, मग ते अंश कधी 
कमी असतील कधीं जास्त असतील. प्रत्यक्ष प्रमाणाच्या 
सिद्धांतांत अधिक प्रमाणाची भर घालतांच येत नाहीं, 
दोन सरळ रेषा एकमेकांवर पडून झालेले समोरासमोरचे 
कोन परस्परांबवरोबर असतात हे कोणत्याही जास्त पुरा- 
व्यानें अधिक निश्चयात्मक करितां येणार नाही. परंतु 
अनभवजन्य प्रमाणाची गाष्ट निराळी आह, कारण त्यांतील 
निश्वयात्मकता निरनिराळ्या अंशाने असूं शकते. उद्यां 
सूये उगवेल यापेक्षां उद्यां पाऊस पहेळ हा सिद्गांत 
अतिशय अनिश्वयात्मक आहे. या प्रकारच्या पुराब्यांत 
भर घालतां येण्याजोगी आहे. कारण वायमापक यंत्रांतील 
पारा खाळी पडला असता व आकाश मेघाच्छादित 
झाळें असतां पाऊस पडण्याचा संभव अधिक वाढेल. 
याप्रमाणे जितकीं जितकी अधिक प्रमाणे मिळतील ति- 
तकी तितकी अधिक खात्री होत जाइल. ( ३ ). प्रत्यक्ष 
प्रामाण्यांतील सिद्धांतास काणतीही गोष्ट बाह्यतः देखील 
बिरोधी असणार नाही. परंतु अनुभवजन्य प्रमाणांत 
साधारणपणें, बाह्यतः विराधी दिसणाऱ्या प्रमाणांची तुलना 
केलेली असते, ह्मणजे बहुतकरून एका गोष्टींचा अगर 
प्रमाणाचा कळ एकीकड दिसतो ब दुसरीचा विरुद्ध 
बाजूकडे भासतो; व यापासून अखेरचे निश्चयात्मक अनु- 
मान काढतांना, आपणांस या दोन्ही गाष्टींकडे लक्ष दे- 
ऊन प्रत्येकीचं महत्व किती आहे हे पाहाब लागतं. को- 
णत्याही मालाची ठोकळ खरेदी करितांना व्यापाऱ्यास, ज्याचे 
परिणाम फार दूरवर पांचणारे आहेत अश्ञा एकाद्या 


१९७४ तकार, 


उपायांची सूचना राजसभेपुर्छढ आणतांना मुत्सद्यास, व 
एकाद्या संकटाच्या भोहिमेवर जातांना सेनापतीस, किती 
गोष्टींचे मनन करावे लागते बेर! अर्त्यत घोटाळ्याच्या 
बाबी असतांही, त्यांपैकी कोणती गोष्ट अधिक संभव- 
नीय आहे हें ज्या व्यवहारज्ञानाच्या योगाने मनुष्यास 
जाणतां येतं त व्यवहारज्ञान सवीत अत्यंत उपयोगी आहे. 
( ४ ) अनुभवजन्य प्रमाणांत जबाबदारी मुळींच नाहीं, 
कारण तें सवास खरं मानठंच पाहिजे, त॑ कोणाच्या 
मर्जीवर अवलंबून नाहीं. जर्से, ' विषमांमधून सम वज! 
केलें तर बाकी विषम राहतात; अगर समद्विभुज त्रिको- 
णांतील खालचे दोन कोन परस्परांबरोबर असतात हे 
खरे मानण्यांत आपली प्रशंसाही नाही, ब अपकीर्तिही 
नाही. ज्याळा एकदां हे सिद्धांत व त्याबद्दलचे प्रमाण 
( प्रमाणाची जरूरच वाटेल तर ) चांगलें समजलं आहे 
त्याला ते सिद्धांत खरे मानणे भागच, आहे. अनुभवजन्य 
प्रमाणाची गोष्ट याच्या अगदी उलट आहे. हे प्रमाण 
एकादा मनुष्य खरे मानीठ किंवा न मानील; व त्याप्र. 
मार्णे तो वतेन करील किंवा न करील, व मनुष्य जसा 
असेल त्यामसार्णे पक्षपातित्वाचा किंवा नि:पक्षपातित्वाचा 
परिणाम बा ठिकाणीं त्याचे मनावर घडण्याचा संभव 
आहे. याच कारणाकरितां अनुभवजन्य प्रमाणाला पुष्कळ 
बेळां नेतिक प्रमाण असंही क्लॅणतात, कारण हे प्रमाण 
आपणांस कधीं मान्य होईल व कधीं होणार नाही, व ती 
क्रिया नेतिक दृष्टया कधी योग्य असेल कधी अयोग्य असेल, 
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१२. प्रत्येक प्रकारच्या झोधांत पत्यक्ष प्रमाण पाहूं 
जाणें व्यथे आहे. पंदाथीच्या एका नियमित वगोपुरतेच 
प्रत्यक्ष प्रमाण सांपडूं शकते, व या पदाथीतील विशेष 
शुण हाच असतो कीं ते नेहमीं साधे व गुणवबाचक अस- 
तात. क. जो शाखांमध्यं प्रत्यक्ष प्रमाण मिळत नाहीं; 
उदाहरणाथे, रसायनशास्त्र, सृष्टपदाथशात्र, मानसशास्त्र 
व अथशासत्र यांपैकीं एकांतही त॑ मिळत नाहीं. दररोजच्या 
व्यवहारकृत्यांत तर तं पाहुण्याचे भरीसच कोणी पडत 
नाही. एकाद्या मनुष्याचे घरास आग लागळी तर प:- 
ण्याने आग नेहमीं विझलीच पाहिज असे जरी प्रत्यक्ष 
प्रमाणाने त्यास सिद्ध करितां येणार नाही, तरी तोत्या 
आगीवर पाणी ओतावयास लागेल. इश्वराच्या अस्तित्वा- 
बद्दल, आत्म्याच्या अविनाशित्ताबद्दलळ, पापाबद्दलच्या 
दंंडाबदळ, व हिंदुधमाच्या सत्यतेवद्दल जीं प्रमाणें दर्श- 
विलीं जातात तीं सव नेतिकच असतात. या प्रमाणाची 
ज्यांना किंमत करितां येते व हे प्रमाण पाहण्यास जे 
आधींच उत्सक आहित अशा मंडळीकरितांच हॅ प्रमाण 
पुढें आणिले असते. अशा प्रमाणावर विश्वास ठेवणे हं 
पुण्य आहे आणि अविश्वास ठेवणे हे पाप आहे असही 
कांहीं लोक समजतात. 

६२. वाचकांस हे विषयांतर झाले अर्स वाटेल या- 
करितां त॑ सोडून आपण प्रस्तुत विषयाकडे वळूं. हें 
लक्षांत ठेविळ॑ पाहिजे की, अनुमवजन्य प्रमाणावरून 
उत्पन्न होणारी सवे अनुमाने अरिस्टाटलच्या प्रसिद्ध 
नियमाखाली येतात, ब हें अनुमान खरे होण्यास त्यांत 


१७६ तंकैश्ञास्र, 


एक महत्मतिज्ञा व एक अल्पप्रातिज्ञा असली पाहिजे. 
परंतु ही महत्मतिज्ञा नेहमीं उघड केलीच पाहिजे असं 
नाही; व याप्रमाणें एक प्रतिज्ञा गाळठेल्या पद्धतीस 
लुप्तावयब अनुमानपद्धति असें झणतात. परंतु महत्म- 
तिज्ञा बहुतेक वेळां गाळण्याचें एक कारण हे आहे कीं, ती 
आपणांस पुरी माहितीची असते; यामुळें ती सवे ठिकाणी 
गर्भित आहेच अर्से समजून आपण सवे अनुमाने कारिता. 


६४. जिच्या साहाय्याने सृष्टपदाथेशासख््रांतील व 
मानसक्ाखांतील सव शोध लागले त्या व्याप्यसाधितव्या- 
पकानुमान ( हणजे व्याप्य वस्तूंपासून व्यापक धमाचे 
अनुमान काढण्याचे ) पद्धतींत वास्तवीकपणें अनुमानाची 
जरूरच पडत नाही असें कित्येकांचे ह्मॅणणं आहि. त्या 
पद्धतींत दोन पायऱ्या अहितः वस्तुंचा संग्रह करणं ही 
पहिली, व त्या वस्तूंपासून एक नियम शोधून काढणे ही 
दुसरी. यापेकीं पहिल्या भागांत अनुमानपद्धतीचा विशेप 
उपयोग करण्याची जरूर नाहीं, परंतु दुसऱ्यांत जरूर 
आहे. कारण या ठिकाणीं दिलेल्या गोष्टींपासून भापण 
नवीन एक गोष्ट शोधून काढितो, ह्मणजे कांहीं वस्तूपा- 
सून त्या वस्तूसंबंधी एक नियम शोधून काढितो. आणि 
हे. अनुमान कस केलं हे अनुमानपद्धतीच्या रूपानें 
सांगतां येईल. या अनुमानांत दोन गोष्टी आढळतात, 
पहिली संग्रहीत वस्तू, व ड्री ज्याच्या आधारे आपण 
वस्तूपासून नियम काहूं शकतो असें एकादें सामान्य तत्व. 
हीं सामान्य तत्वे या अनुमानपद्धतीतील महत्मतिज्ञा 
होत व दृष्ट वस्तू अल्पप्रतिज्ञा होत, एक उदाहरण घेऊं, 
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पाणी बर*ओढण्याचे ( पंप ) यंत्रांत पाणी आपोआप वर 
चढते, तसेंच एखाद्या बळीत पारा वर चढतो, याचे 
कारण * सृष्ट पदार्थास पोकळी सहन होत नाहीं! ह 
आहे, असं प्राचीन काळचे लोक समजत अरात. परंतु 
याने खरं कारण हवचे वजन ह॑ आहे, असें टारिसेलि व 
पास्कल हे दोघे ह्मणूं लागले, या बाढाचा निकाल कर- 
ण्याकाशतां एक वायुमापक यंत्र पववताच्या शिखरामर नेल; 
तेव्हां अस आढळलं की, तें यंत्र जसं जम उंच उंच न्यावं 
तसा तसा त्यांतील पारा स्वाळी खाली जाऊं लागला. 
आतां एक सामान्य तत्व असे आह की, जथं एकाच 
गाष्टीबद्दळ परस्परविरुद्ध अन्ना दोन उपपत्ति आहेत, तंथं 
आपण असा एक प्रयाग करून पाहावा का, त्याची एका 
उपपत्तीनं आपली समजूत पडन व दसरीने पडत नाही 
हणजे ज्या उपपत्तीने समजूत पटते तिची सत्यता त्या 
प्रयांगाने आपण सिद्ध कल्याप्रमाण झाल. या तत्वाचा 
महत्परतिजचे ठिकाणी उपयोग होतो. व ' जश्नी जशी 
हवा हलकी हाते तसा तसा पारा खाली यना ! ही अल्प 
प्रतिज्ञा होते. व या गोष्टीची समजुत ' सृष्ट पदार्थास 
पोकळी असह्य होते ! या उपपत्तीनं होत नाही, परंतु 
दुसर्‍या उपपत्तीनं होते, 


६५. जेव्हां प्रतिज्ञा फक्त ' कदाच्सि ) खर्‍या अ 
सतात, तेव्हां निगमनही,फक्त ' कदाचित्‌ ' खरं असतं 
जर्स, “ साहसांचा परिणाम वाइट ! हा नियभ फक्त 
साधारणपणें खरा आहे. ( सवेत. नाही ), कारण बरचे 
वेळां साहसक्कृत्यांपासून उत्कृष्ट परिणाम आठे आहेत. 


१७८ तकेशासखर, 


या प्रकारच्या सामान्य नियमरूपीं प्रतिज्ञांत जी अनिश्चितता 
आपणांस आढळत नाहीं ती, त्या अनुमानांतील निगमना- 
संबधांनंही आपणांस सांगतां कामा नये. याचा एक 
उत्कृष्ट दृष्टांत व्हेटळे साहेबाने दिला आहे, तो हा की, 
: संबंद सांखळी तीतील अत्यंत निजींव दुव्याहून अधिक 
बळकट असत नाही. ' हें उघड आहे कीं, जर एका 
अनुमानांतील दोन्ही प्रतिज्ञा, आणि विशेषतः जर एका 
मालानुमानांतील सवे प्रतिज्ञा, फक्त “ कदाचित्‌ ' खऱ्या 
असतील, तर त्यांपैकीं कोणत्याही एका प्रतिज्ञेपेक्षां निग- 
मन अधिकच अनिश्चित होईल, जर एकादी गोष्ट अनेक 
जणांकडून आपणांस कळली, व त्यांतील साद्यंत मजकूर 
त्यांना जर एकमेकांकडूनच कळला असेल, तर प्रत्येक 
सांगणारा जरी कदाचित्‌ भरंवश्याचा असला तरी अखे- 
रीस ती गोष्ट पुष्कळच संशयित मानावी लागेल, याप्र- 
मार्णेंच ज्या देतकथा परंपरेने पिढ्यानूपिद्या चालत आ- 
लेल्या असतात त्या शेवटीं फार अनिश्चित होतात-आ- 
रंभीं त्यांचा उगम निमेळ असेल, परंतु ज्या ज्या प्रांतां- 
तून तो पवाह जातो त्यांतील कचरा यांत मिसळून त्या 
प्रवाहास अधिक अधिक दूषित करीत असतो. कधीं 
कधीं पुराव्याच्या सांखळींतील प्रत्येक प्रतिज्ञंत संभव 
किती आहे. हें भापणांस ठोकळ रीतीनें अंकद्वारा सांगतां 
येईल, आणि त्या ठिकाणीं निगमनही अंकद्वारा सांगतां 
येईल. अर्स समजूं कीं, एक गोष्ट आपणांस तिघां मनु- 
यांकडून कळली आहे. आतां पूर्ण निश्चिततेबद्दल एक 
ही संख्या धरू. व तिघांत अधिक मरंबद्याचा जो 
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आहे त्याचे साक्षीची किंमत र समजूं. तसेच दुसऱ्याची 
व तिसऱ्याची ३ अर्स समजूं. यावरून ही गोष्ट खरी 
असण्याचा संभव २५३ ५२्येटे झाला. आतां टे हा 
अंश ३ पेक्षां कमी आहे, म्हणून भर्से समजले पाहिजे 
कीं, ही गाष्ट खरी असण्यापेक्षा खोटी असण्याचा संभव 
अधिक आहे. असे समजा कीं, एका कार्यात यश येणे 
हें ते काये करणाऱ्या मनुष्याच्या अंगसामथ्योवर, बुद्धि- 
सामथ्योवबर व वतेणुकीवर अवलंबून आहे. त्याची 
वतेणूक र आहे अर्से समज, व॒ त्याचं अंग- 
सामथ्ये छ॑ व बुद्धिसामथ्ये ६ आहे असे समजूं. 
यावरून त्याचे यक्षाचा संभव रो केन 
आहे असे होत. हाही अंश डे पेक्षां कमी अस- 
ल्यामुळे त काये सिद्धीस जाण्यापेक्षा सिद्धीस न जाण्याचा 
संभव अधिक आहे असं झालें. या संसारांतील व्यवहार- 
कृत्यांत अंकरूपाने किंमती आपणांस कचितच काढतां 
येतील. परंतु एका परिमित मनुप्यसंख्यंतील दरसालची 
साधारण मृत्युसंर्या, किंवा अमुक एका प्रकारच्या मालास 
लागणाऱ्या आगींचा संख्या, अश प्रकारच्या आधाराब- 
रून जेव्हां विमा उतरणाऱ्या मंडळप्रा अंदाज काढितात 
तेव्हां तो अंदाज ठोकळ रीतीने अगदीं विनचुक असतो 
पण अश्या ठिकाणीं जो अंदाज काढला जातो, तो काढ- 
ण्यास तकेकास्त्रापेक्षां अंकगणितारचच साहाय्य अधिक 
लागते. व्यवहारचतुर पुरुष जो असतो त्यास, आपल्या 
प्रतिज्ञा किंवा निगमन आकड्यांत मांडल्याशिवाय, नेहमी 
त्याचे नजरेखाढन जाणाऱ्या कामांत कोणती गोष्ट कमी 


१८० तर्कशास्त्र. 


व कोणती अधिक संभवनीय आहि याविषयीं योग्य अनु- 
मान काढण्यापुरता साधारणतः भरपूर पुरावा मिळविता 
थ्रेतो. एकाद्या विवक्षित कामांत कदाचित्‌ त्याचें अनुमान 
चुकेल, त्याचे हातून चूक घडेल व प्रसंगीं तो स्वतःचे 
नुकसानही करून घेईल; परंतु एकंदरीने पाहतां, स्वतः- 
साठीं बनविलेल्या नियमा ( महत्प्रतिज्ञे ) प्रमाणे वाग- 
ल्याने, तो शहाणपणानंच वागला असे आढळून येईल. 
उदाहरणाथ, “ साहस करूं नये ,' ' असत्य बोलं नये 
इत्यादि नियमांप्रमाणे जो नित्य आचरण ठेवील, तो या 
जगांत शहाणपणाने वागला अर्सेच अखेरीस आढळून येईल, 


६६. जेथें एकाच गोष्टीविषयी निरनिराळा स्वतंत्र 
पुरावा आहे, तेथें कोणत्याही प्रतिज्ञेपेक्षां निगमन अधिक 
संभवनीय आहे असें समजावे. तीन स्वतंत्र भरंवशाच्या 
साक्षीदारांकड्ून एकच गोष्ट जर आपणांस साद्यंत कळेल 
तर या जगांत जितका खात्रीचा पुरावा मिळणे शक्‍य 
आहे तितका सवे मिळाल्याप्रमाणे झालें. आतां यांपैकी 
प्रत्येकजण खरे बोलण्याचा संभव के आहे असें कल्पूं; 
यावरून प्रत्येक खोटें बोलण्याचा संभव फक्त % राहिला, 
आणि तिघे मिळून खोटें बोलण्याचा संभव ७३ कम 
४०५० फक्त होता. भोतिकधमे व प्रणीतधमे अशीं जीं 
दोन प्रसिद्ध मतं आहेत. त्याबद्दलचा सवे पुरावा याच 
प्रकारचा आहे. उदाहरणाथ, ईश्वराच्या अस्तित्वासंबंधानें 
खालीं लिहिलेली प्रमाणे आहेत. ही सवे सृष्टिघटना जी 
केली आहे तिची प्रथम कोणीतरी मनांत कल्पना करून 
नंतर ती केली असावी असे उघड उघड दिसतें; व सवे पाणी 
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व वनस्पती ज्या ज्या स्थली उत्पन्न झाल्या आहेत त्या त्या स्थली 
त्यांचा निवास त्यानां सुखकर होईल व त्यांचेपासून इतरांस 
योग्य उपयोग होईल अशा बनविल्या आहेत, (स्पष्टीकरणाथे 
एक दोन उदाहरणं घेऊं. टोळ, सरडे, पोपट इत्यादि 
प्राण्यांचा रंग, ते जेथे बसतात त्या जागेच्या रंगासा- 
रखाच बनविला असल्यामुळ ते आपल्या शात्रंचे नज 
रेस सहसा पडत नाहींत. उत्तर घ्रबाजभळील थंड प्रदेशांत 
रंनडिअर जातीचे पशू आहेत त्यांचे खूर अफोवरून 
घसरू नयेत अस बनविल्यामुळ तेथील लोकांस ते 
गाडीला जोडण्यास उपयांगी पडतात. ज्या ठिकाणी 
पाण्याचे दभिक्ष अशा वाळंच्या मंदानांत कांहीं ठिकाणी 
पाण्याची झाड आहेत, त्या आडांस भाक पाडल कां 
त्यांतून पाण्याचा प्रवाह सुरू होतो. अंबा, कलिंगड 
इत्यादि गोड व थंड फळांचा हंगाम हिंबाळ्यांत न 
येतां, उन्हाळ्यांतच येता इत्यादि ); हश्य परिणामांची 
अदृश्य कारणे काणतीं आहेत तीं तपासू लागणें हा 
मनुप्याचा उपजत स्वभावच आहे; व॒मत्येक मनुष्याचे 
अंगी सदसद्विवेकबुद्धि म्हणून एक शक्ति आहे त्या- 
वरून ती शक्ति देणारा काणीतरी असला पाहिजे असं 
स्पष्ट होते इत्यादि. ख्िस्तीधमोर्ची प्रमाणे हीं आहेत 
येशूर्न अद्भत चमत्कार केले व तो मळलेला उठला अशा- 
बद्दल साक्षीदारांच्या जबान्या आहेत; व येशूचे आचरण, 
त्याचीं मरते, त्याचे बुद्धिवाद व त्याचीं बोधवचनं हीं 
अहित. या प्रकारच्या प्रमाणांस संकालित प्रमाण म्हण- 
तात, ब वर सांगितल्याप्रमाणे त अत्यंत खात्रारचे होऊं 
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शकेल, आतां ह खर आहे कीं, प्रमाणें भरपूर असतील 
त्या ठिकाणीं देखीळ थोडी तरी चूक होण्याचा संभव 
आहे, परंतु तो सहसास, लक्षास किंवा कोटीस एकया 
प्रमाणांन आहे, इश्वर नाही. अशी कल्पना, ज्यांची 
बुद्धि कमकुवत झाली आहे अगर प्रथमपासूनच जे मूखे 
आहेत तेच करतील, पक्क बुद्धीचे लोक अशी कल्पना 
मनांत देखीळ राहूं देणार नाहींत. एवर्ढेच नव्हे तर 
हेश्वराच्या अस्तित्वासंबंधाने जो अतोनात पुरावा आहे तो 
पाहून, तदिरुद्ध कल्पना त्यांचे मनांतच मुळीं येणार नाहीं. 


६७, जेव्हां प्रमाणांपकी कोणतेही एकच प्रमाण 
पुर होत नाही, परंतु सवे प्रमाणांचा कळ एकाच अनु- 
मानाकडे असतो, तेव्हां त॑ अनुमान खरे आहे असे 
समजावे. यालाच अप्रत्यक्षप्रमाण असे म्हणतात. एक 
खन झाला आहे, एकावर त्या गुन्ह्याचा आरोप आला 
आहे व पुरावा खालीं लिहिल्याप्रमाणे आहेः- 

खून करणाराचे वस्त्रांवर रक्त पडलेले असणे साहा- 

जिक आहे; 

या इसमाचे वखांवर रक्त पडलेले होतें; 

«”'. हा खून करणारा आहे. 

खुनी जवळपास लपून टपत बसलेला असावा; 

हा जवळच लपून टपत बसळा होता, 
«“. तो खुनी आहे. 

खून झालेल्या इसमाचे कांहीं सामान खून करणार्‍्या- 

जवळ असावे, 
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खून झालेल्या इसमाचें कांहीं सामान या इसभाजवळ होतें; 
«. हा तो खून करणारा आहे. 


« यांपैकी कोणतंही एकच प्रमाण खात्री होण्याजोगे नाही. 
या सवे अनुमानोक्ती दुसऱ्या हेतुस्थितींतील आहेत; प्रत्येक 
अनुमानोक्तींतील दोन्ही प्रतिज्ञा विधिरूप आहेत; व दोही 
प्रतिज्ञेपेकीं एकींतही मध्यपद व्यापतिविशिष्ट नाही म्हणून 
कोणतेही निगमन काढतां येत नाही. परंतु या सवे मह- 
त्परतिज्ञा एकत्र करून आपणांस एक सामान्य महत्मतिज्ञा 
बनवितां येते, ती ही: ज्या मनुष्याच्या वस्त्रावर याप्रमाणे 
रक्त सांपडेळ, जो याप्रमाणे जवळपास लपतछपत भसेल 
ब॑ ज्याचेजवळ खून आलेल्या इसमाचा माळ सांपडेल, तो 
खून करणारा असला पाहिजे. या रीतीनंच वरील सवे 
अल्पप्रतिज्ञा एकत्र करून आपणांस एक वट्ट अल्पप्रतिज्ञा 
बनवितां येईल, व याप्रमाणं दोन प्रतिज्ञा तयार झाल्या 
असतां, पहिल्या हेतस्थितींतील “ कमळ ' या पहिल्या 
संधीप्रमाणें अनुमानोक्ति बनून, त्यापासून वर सांगितलं 
निगमन आपणांस काढितां येईल. 


६८. परंतु व्यवहारांत नेहमीं आपणांस अनुमाने 
अतीशय त्वरेने करितां येतात व ती करितांना तकेशास्त्रां- 
तील नियमांकडे लक्ष आपण मुळींच देत नाही, ह कसे 
घडते £ याबद्दल पुप्कळांचें अस मत आहे की, आपण 
जे ताबडतोब अनुमान करता, त्यांतील हेतुस्थिति, संधी 
व महत्पद, अल्यपद॒ व मध्यपद यांतील भेद आपले 
ध्यानीं मनीं देखील नसतात. परंतु आमचें असे मत 

५६ 
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आहि कीं, कोणतेही अनुमान करतांना, त्यांतील पदें 
आपल्या डोळ्यांपुढे असतात, व त्यांचा परस्पर संबंधही 
आपणांस दिसत असतो; परंतु इतकी सामुग्री मिळाल्या- 
वर, पुढची क्रिया विलक्षण त्वरेने घडते, व ती कशी 
घडते याचा विचार देखील करावा लागत नाही. ही 
त्वरा कल्पनासाहचयीच्या नियमांमुळे येते. हे नियम 
दोन होतः सहवतेन व अन्योन्यसंबंध,. आपल्या मनांत 
ज्या गोष्टी एकगेकांशीं संठभ आहेत ( सहबतेन ) अथवा 
ज्या वस्तुंचा एकमेकांशीं साम्यतेचा, साध्यसाधनभावा'ा 
किंवा कायेकारणभावाचा संबंध आहे. ( अन्योन्यसंबंध ), 
त्यांची परस्परांपासून आपणांस आठवण होते.व ज्या विषयांची 
आपणांस पूणे माहिती असते, त्यांतील कांहीं गोष्टी नेहमीं 
संयुक्त असतात असं आपणांस आढळत असल्यामुळें व कांहीं 
गोष्टींचा परस्परसंबंध आपल्या नजरेस सदोदित पडत अस- 
ल्यामुळे, अशा प्रकारच्या साहचयीच्या ज्ञानाचा एक भला 
मोठा संग्रह आपणापाशीं जमलेला असतो. गणिती, शि- 
ल्पकार मुत्सदी व विविधकला जाणणारे लोक यांपेकीं प्रत्ये- 
कास आपआपल्या विषयासंबंधानं, अश्या प्रकारचीं अनेक 
साहचर्थे माहीत असतात. व जेव्हां तोतो इसमत्या 
त्या विषयावर विचार करीत असतो, तेव्हां त्याचे विचार 
एका मुद्यावरून दुसऱ्या मुद्यावर केवळ विद्चत्वेगानं 
उड्डाण करीत असतात. याप्रमार्णे विचारतरंग चालले 
असतांना, अनुमानांतीळ पदं अथवा अनुमानमाला 
आपोआप त्याचे डोळ्यांपुढे येऊन उभ्या राहतात, त्यांचा 
परस्पर संबंध त्यास दिसतो व प्रतिज्ञांपासून निगमन व 
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एका अनुमानापासून दुसरें अनुमान, दुसऱ्यापासून तिसरे, 
असं भराभर तो काढीत जातो. परंतु हे अनुमान कोणत्या 
रीतीने आपण काढिले किंवा आपण कोणकोणस्या पाय- 
ऱ्यांनीं गेला, हेंही कदाचित्‌ त्याला विलकुळ सांगतां येणार 
नाहीं. याशिवाय ही एक गोष्ट नेहमी ध्यानांत ठेविली 
पाहिजे कीं, केवळ साहचयोच्या योगानं ज्या कल्पना आ- 
पल्या मनांत उद्भवतात, ते (तकेशाखाच्या नियमांप्रमाणे ) 
शुद्ध अनुमान होत नाही. आमची अशी समजूत आहे कीं, 
ज्यांना आपण पशूनीं किंवा मुलांनी केलेलीं अनुमार्न 
ह्मणतो त्यांपैकी बरींच केवळ साददचयांच्या योगानें झालेलीं 
असतात. एकदां पाय भाजलेळं मूळ अगर कुत्रे पुन्हां 
विस्तवाजवळ जाण्यास मित, हें केवळ साहचयोच्या 
नियमामुळे घडते. मनुप्यं, आपल्या सव आयुष्यांत, ज्या 
ज्या प्रसंगीं अनुमान करितात असं आपणांस बाटत असतं 
त्या त्या प्रसंगी, कमी किंवा अधिक अंशाने, त्यांच्या 
मनांवर केवळ साहचयाचा परिणाम घडत असतो. त्यांचे 
व्यवहारांतील वतेन कोणत्याही प्रमाणपंक्तीच्या अनुरोधार्ने 
होत नसत, तर त॑ केवळ त्या वेळीं त्यांस होणाऱ्या स्फूर्ती- 
प्रमाणे घडत असते. या कारणामुळें ज्या चुकांचा संबंध 
विचारशक्तीशीं बिलकुळ नाहीं अशा अनेक चुका त्यांचे 
हातून सदोदित घडत असतात. प्रत्येक शुद्ध विधानाचा 
व निगमनरूपी विधानाचा मुख्य हेतु वस्तूंच्या परस्पर- 
संबंधाचे निरीक्षण करणें हा आहे; व फक्त वर लिहि- 
लेल्या अनुमानपद्धतीर्नेंच आपणांस शुद्ध व निर्दोष 
निगमन काढितां येईल, या साहचर्यज्ञानास केवळ मदत- 
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निसाप्रमाणें समजून, फक्त तुलनेकरितां वस्तू सुचबिण्या- 
पुरती मदत त्याचेकडून घ्यावयाची आहे. परंदु पुर्ढे यावर 
स्वामित्व करणारी ' विचार शक्ति ' झणून एक आहे 
अर्से समजे पाहिजे, व साहचर्यज्ञानाच्या योगानें आप- 
णांस सुचलेल्या वस्तूंमधील संबंध निश्चित करणे हँ त्या 
विचारशक्तीचेंच काम आहे. 

६९. आतां अनुमानपद्धतीनें प्राप्त झालेल्या सिद्धांतांस, 
नवे सिद्धांत कोणत्या अथोनें व जुने सिद्धांत कोणत्या 
अथोने ह्मणावें, हें पाहूं. ज्या सिद्धांतांपासून आपण 
निगमन काढिता त्यांवर त॑ अवलंबून असते व त्यांपासू- 
नच ते उत्पन्न झालें असतें झणून निगमनास जुना सिद्धांत 
असं समजलें पाहिजे. जसे, “हा मनुष्य मरेल ! हा 
सिद्धांत ' त्याला क्षयरोग ठागळा आहे ! व “क्षयापासून 
मरण येर्त' या दोन निराळ्या सिद्धांतावर अवलंबून राहील. 
६ मनुष्यास ईश्वरापाशीं आपल्या पापाचा झाडा द्यावा ला- 
गेल ' हा सिद्धांत ' त्यास सद्सदविवेक बुद्धि आहे, विचार 
शक्ति आहे व कतेत्वशाक्ति आहे ' इत्यादि निराळ्या सि- 
द्वांतांवर अवलंबून राहील. युक्लिडकृत भूमितीच्या सा- 
हाव्या पुस्तकांतील सब सिद्धांत, पहिल्या पांच पुस्तकांतील 
सिद्धांत व त्यांतच अगदीं प्रारंभीं दिलेल्या व्याख्या वगेरे, 
यांपासूनच शोधून काढिले आहेत. 

परंतु दुसऱ्या एका महत्वाच्या अथीनें पाहिठें असतां, 
यानांच नवे सिद्धांत असे झटलं पाहिजे. कारण अनुमान- 
पद्धतीनं ते शोधून काढिल्याशिवाय व उघड करून दाख- 
विल्याशिवाय ते सिद्धांत कदाचित्‌ आपणांस कधींदी क- 
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ळळे नसते. भूमितींत, बिविध कैठांत, व इतर स्व शा- 
खांत ( सुख्यत्वंकरून नीतिझाख्ांत ) अस पष्कळ सि- 
द्वांत आहेत कीं, ते आपण पाहिले हणजे आपणांस अगदीं 
नव्याप्रमाणे भासतात, कारण ज्या प्रतिज्ञा कदाचित्‌ 
आपणांस पूर्वी कितीएक वर्षे ठाऊक असतील त्या 
प्रतिज्ञांपासून हे सिद्धांत त्या वेळी आपण प्रथमच शोधून 
काढतो. अशा प्रकारचे सिद्धांत आपणांस उपजत बुद्धीनंच 
समजतात अशी कित्येकांची समजूत आहे; परंतु वस्तुतः, 
ज्या क्रियेस साहचयेज्ञानापासून बरंच साहाय्य होतें 
अशा एका शीघ्र अनुमानक्रियेच्या योगाने हे सिद्धांत 
आपणांस प्राप्त होतात; व त्या उच्च पदास येऊन पो- 
चल्यामुळे उत्पन्न होणाऱ्या आनंदाच्या भरांत, आपल्यास 
चढाव्या लागलेल्या पायरय्राही आपण (बेसरून जातो. 
पकंवा कमग 
हेत्वाभास. 

७०. * जी अनुमानपद्धति बाह्मतः खात्रीहायक दिसते 
व जिच्या योगाने प्रस्तुत प्रश्नाचा उलगडा झाल्याप्रमाणे 
भासते, परंतु खरा उलगडा होत नाही, त्या सवे प्रकारच्या 
अशुद्ध अनुमानपद्धती'स इेत्वाभास अस म्हणतात. 
यांतील प्रधान गुण ' कोणतीही अशुद्ध अनुमानपद्धती ! 
हा आहे; परंतु प्रत्येक अशुद्ध अनुमानपद्धती हेत्वाभास 
होत नाही; ती जेव्हां * बाह्यतः खात्रीलायक दिसते 
व तिच्या योगानें प्रस्तुत प्रश्नाचा उलगडा झाल्याप्रमार्ण 
भासते, परंतु तकेशाख्त्राच्या नियमांप्रमार्ण खरा उलगडा 
होत नाहीं ' तेव्हांच तो हेत्वामास होतो. व तो हेत्वा- 
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भास होण्यास, मुद्दाम दुसऱ्यास फसविण्याचे हेतू- 
नेच तो केला पाहिजे अक्षी कांहीं जरूर नाहीं. जो 
मनुप्य त्याचा उपयोग करितो तो स्वतःच कदाचित 
त्यानं फसलंला असतो; किंवा साधारणतः तो प्रथम 
स्वतःच स्वाथेबुद्धीच्या किंवा रागाच्या भरांत फसलेला 
असतो, व नंतर इ£छेप्रमाणें विचाराला वळण मिळून; 
ज्या प्रमाणाने तो स्वतः फसलेला असतो, तंच प्रमाण तो 
आपल्या पक्षाच्या समथेनार्थ पुढें करितो. लबाड लोकांनीं 
समजून उमजून आपणांस फसविण्याकरितां केलेल्या 
हेत्वाभासासंबंधानंच फक्त आपण सावध राहावे अस 
नाहीं, तर जे लोक, ते स्वतः बोलतात ते खरे आहे 
असें मानतात, त्या लोकांनीं आपणांशीं बोलतांना केलेल्या 
हेत्वाभासासंबेवानेंही सावध राहिलें पाहिजे; व स्वाथेबु- 
द्वीचा किंवा दुसऱ्या कोणत्याही दुष्ट विकाराचा आपल्या 
भनावर पगडा बसल्यामुळे आपल्याकडून न कळत जे 
हेत्वाभास घडतात ते फारच घातक असल्या कारणानें 
त्याविषयी तर विशेषच खबरदारी ठेविली पाहिजे. 


७१. उगीच अतिशयोक्ति केटी आहे असं वाचकांत 
वाटं नये एवढ्याकारेतां, हेत्वाभासाच्या योगाने आपण 
फसून जाऊं नये अशाबद्दल तकेशासत्र काय करूं शकेल, व 
काय करूं शकणार नाहीं, हें एकदां आक्ली स्पष्ट सांगून 
ठेविता. कोणत्याही गोष्टींत चूक न होऊं देण्याचा उत्तम 
उपाय झटला हणजे, खरी गोष्ट काय आहे हे शोधून 
काढण्याची अंतःकरणापासून इच्छा धरणे हा होय. कारण 
अशी इच्छा बाळगल्याने, कोणीही आपणांस अमुक एक 
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गोष्ट अशी आहे व त्याला प्रमाण अमके आहे असें 
सांगितलें, तर ते खररे आहे किं नाहीं, याची परिक्षा 
करण्यास आपलं मन नेहमीं तयार असते. ' यथा 
चित्त तथा क्रिया, ' मूळ इच्छाच नसल्यास, आपली 
तकेझासखत्रांतील प्रवीणता कितीही मोठी असली तरी ती 
या फसव्या अंतःकरणासारख्या मायावी शज्रपासून आपला 
बचाव करूं शकणार नाही. याशिवाय हेही कबल केलें 
पाहिजे की, उपजत शहाणपणाच्या योगाने, तकशाखां- 
तील नियमांच्या साहाय्य़ाशिवाय, हेत्वाभास ओळखून 
काढितां येतात. परंत हे सव प्रांजलपर्णे कंबूळ केलें तरी 
असे खात्रीने म्हणतां यईळ की, तकशास्त्राचे नियम, व 
त्याचे उलंघन केव्हां व कद्याने हार्त, याची माहिती करून 
घेतल्यास आपलीं व्यवहारांतील व झास्त्रीय विषयांतील 
पुष्कळ महत्वाची कार्ये आपणांस अधिक सुलभ री- 
तीने करतां यतील. कोणतंही अनुमान करण्यास अ. 
व्यक पायऱ्या कोणत्या लागतात, अनुमानांत एरक- 
दर पदे तीन असतात, व यापकी दाोहाची परस्पर 
तुलना तिसऱ्याच्या साहाय्याने केलळी असते, व बहुतेक 
अनुमानांठील महत्मतिज्ञा अध्याह्त असते व ती 
एकाद्या सामान्य तत्वाच्या रूपाची असते इत्यादि 
माहिती, आपल्या विचारांना योग्य वळण देण्याकरितां, 
आपणांस अवड्य असली पाहिजे. तर्कशाख्राचे श्रिक्षण 
मिळाल्यानं, प्रत्येक पदाचा अथे काय आहे, पदांचा 
परस्पर संबंध कोणता आहे ब खरी वस्तुस्थिती काय आहे 
हँ. तूक्ष्मरीतीने पाहण्याची, दिलेल्या पुराव्याची योग्य 
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परीक्षा करण्याची, व तो पुराबा निगमच काढण्यास कित 
पत सबळ आहे हे पाहण्याची संवय आपल्या मनास 
लागते. त्याचप्रमाणे, अशुद्ध अनुमानांचे साधारण प्रकार 
किती आहेत, व त्यांत चूक असण्याची ठिकाणें कोण- 
कोणतीं आहेत, यांचे ज्ञानही अत्यंत उपयोगीं आहे. 
अशा प्रकारचे शिक्षण मिळाल्याने आपल्या मनास 
अशी संबंयच लागल किं तिच्या यांगानें आपणांस आपो- 
झाप शुद्ध रीतीर्ने अनुमान कारितां येऊं लागेल, व 
आपल्यामध्ये कुशाम्र बुद्धि, सुक्ष्म दृष्टि व दक्षता हीं उत्पन्न 
होतीळ, व असं झाल्याने आकस्मिक मवृत्तीने, शब्दांच्या 
अवडंबराने किंवा दणाणणाऱ्या वक्तृत्वाने आपण फसले 
जाणार नाहीं. व्यवहारांत नेहमीं आपण असें पाहता कीं, 
शुद्ध बोलणाऱ्यास व लिहिणान्यास आपली वाक्यें प्रथम 
जुळविल्याशिवायच शाद्ध रीतीने बोलतां व लिहितां येत 
असतें, परंतु याचं कारण हे आहे कीं, तो पूर्वी न्याकर्ण 
शिकलेला असतो; तसेंच नियमांकडे' पाहिल्याशिवायच 
गणिती आपले हिशोब बिनचूक करीत असतो, याचे 
कारण ती संवय त्याचा केवळ स्वभावच बनून गेलेली 
असते. याचप्रमाणें सरळ विचार करणाऱ्यास, अनुमान- 
पद्धतीच्या नियमांकडे लक्ष दिल्याशिवाय, एकादी लांबच 
लांब अनुमानपरंपरा देखील करितां येते» परंतु ही सवे 
कुशलता तकेशाखाच्या शिक्षणानेंच आलेली असेल, 
व प्रारंभापासून अखेरपर्येत अनुमानपद्धतीच्या नियमांचा 
उपयोग न कळत होत असेळ, आणि ज्याप्रमाणे एकाद्या 
प्रंभकारास, त्याच्या ग्रंथाच्या भाषेविषयी वाद उत्पन्न 
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झाला. हणजे, व्याकरणाच्या नियमांकडे पाहणें भाग 
पडतें; व ज्याप्रमाणे व्यापाऱ्याच्या कारकुनास, त्याच्या 
हिशेबाची तोंडमिळवणी बरोबर जमत नसल्यास, आपली 
चुकी दुर्स्त करण्यास त्याला पुन्हां अंकगणिताच्या 
नियमांचे अवलंबन करावे लागते, त्याप्रमार्णेच अनुमान 
करणाऱ्याला, आपल्याच प्रमाणांविषयीं संदृय घेण्यास 
किंवा दुसर्‍याची प्रमाणे खोटीं ह्मणण्यांस जेव्हा कांहीं 
कारण दिसेल, तेव्हां तकश्यास्राच्या नियमांचा ताबडतोब 

प्रयोग करण्यास ते जवळ तयार असर्णे अत्यंत सोयीचे 
होईल. या रीतीने, सत्य शोधून काढण्याची ज्या कोणाची 
मनापासून इच्छा असेल, त्याला सरळ विचार करण्यास 
तकेशास्र ह॑ एक चांगलें साधन होईल, व त्यांचे हातुन 
चृक होण्याची भीति राहणार नाहीं, व दुसऱ्यांनी त्याला 
हेत्वाभीसाच्या जाळ्यांत गुंतविण्याचा प्रयत्न केला असतां, 
ते तोडून टाकण्यासाठी, इश्वरान जी त्याला उपजत 
धूतता दिली असेल, तिचा योग्य उपयोग करण्यास तो 
समथे होईल 


हेत्वाभासांचे मुख्य प्रकार दोन आहेत 
मितिकरणमरतिबंधक व अनुमितिमतिबंधक, ( अनुमिति व 
अनुमान या दोहोंचा अथे एकच समजावा. ) पहिल्या 
प्रकारचे हेत्वाभास अनुमानाच्या रूपांत किंवा उक्तीतच 
दिसून येतात, व यापलीकडे पाहण्याची आपणांस जरू- 
रच राहत नाहीं. दसऱ्या प्रकारचे हेत्वामास, ज्या 
गोष्टींविषयी किंवा पदाथीविषयीं अनुमान चाललें असतें 
त्याकडे पाहिल्याविना ओळखतां येत नाहीत. या दोही 
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प्रकारांमधील तिसरा एक प्रकार, हणजे जो कांहीं अंजी 
अनुमितिकरणप्रतिबंधक व कांहीं अंशीं अनुमितिप्रतिबंधक 
असतो असा, एका पंडिताने काढला आहि. हा प्रकार 
फार सोयीचा आहे खरा, परंतु याप्रमाणें तीन निरनि- 
राळे प्रकार योग्य रीतीनें कारीतां येत नाहीत. कारण 
केवळ वस्तुसंबंधी चुकांकडे तकशास्रास पाहतां येत 
नाहीं; जर तं पाहील तर त्यास सवे प्रकारच्या चुकां- 

ह्मणजे ऐतिहासिक, नेतिक, धमेसंबंधी, शास्त्रीय 
व व्यवहारिक या सवे विषयांकडे पाहावें लागेल. विचार- 
पद्धतीच्या नियमांचे उंघन कोठ होत आहे हं शोधून 
काढणें हाच काय तो तर्कशास्त्राचा खरा विषय आहि. परंतु 
हे शोधून काढण्यात, ज्या वस्तुंविषयीं विचार चाललेला 
असतो त्यांकडे पाहणं वारेवार जरूर पडतं, निदान त्या 
अनुमानांतील तिद्धांतांचा व प्रमाणांचा अथ काय आहे 
हे समजून घेणें अवश्यक होते. या प्रकारचे हेत्वा- 
भास अनुमितिप्रतिबंधक हात. परंतु अशा प्रकारच्या 
हेत्वाभासांत ज्या अथी विचारपद्धतीच्या नियमांचे उललं 
घन झालेलं असतें, त्या अर्थी ते हेत्वाभास तकह्ास्त्रासं- 
बंधीच समजले पाहिजेत. परंतु त्यांतील वस्तूंकडे जि- 
तक्या कमी किंवा अधिक प्रमाणाने आपणांस पाहावे ला- 
गेळ, तितक्या अधिक किंवा कमी प्रमाणानं त्या हेत्वा- 
भासांचा तर्कशासख्राशीं संबंध राहील. 


[ अनुमान अगर अनुमानवाक्‍यांतील एकादा अवयव 
बास प्रतिबंधक अश्या ज्ञानाचा विषय होणे हा हेत्वाभास, 
अशी न्यायश्याखांत हेत्वाभासाची व्यारूया दिली आहि. 
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परंत इंग्रजी तकद्यास्त्रांत, अनुमानवाक्याच्या स्वरूपाव- 
पयी किंवा अनुमानक्रियेविषयीं जे ठरीव नियम आहित, 
त्यांच्या उहंघनामुळें झालेल्या हेत्वाभासास “ तर्कशास्त्रीय 
हेत्वाभास ' हे नांव दिलें आहे. व हे हेत्वाभास 
न्याय्यास्रांतील  ' अनुमितकरणप्रतिबंधक ! हेत्वाभा- 
साशीं जुळतात. ब सोट्या प्रतिज्ञा गृहीत धरल्याने 
उत्पन्न होणाऱ्या हेत्वाभासांस * विषयक हेत्वाभास ' अस 
नांव दिळ॑ आहे, व हे हेत्वाभास न्यायशास्रांतील “ अनु- 
मितिप्नातिबंधक ' हेत्वाभासांशी जुळतात. न्यायशास्त्रां- 
तील सव हेत्वाभास ( कमी किंबा अधिक अंशाने ) वि- 
पंयक आहित अशी साधारण ममजृत आहे. व या सम- 
जुतीप्रमाणं, न्यायश्ास्त्रातील, साधारण, व्याप्यरत्वानिद्ध, ब 
विरुद्ध हे हेत्वाभास खोटी महत्म़तिज्ञा गृहीत धरल्याची 
उदाहरणे होत, व आश्रयासिद्ध व स्वरूपासिद्ध ही खोटी 
अल्पप्रतिज्ञा गृहीत धरल्याची उदाहरणे होत, न्याय- 
शास्त्रांत हेत्वाभास पांचच प्रकारचे कल्पिले आहेत; ते 
असे, अनैक्ांतिक, विरुद्ध, सन्प्रतिपक्ष, असिद्ध व बाधित. 
ज्या हेतृंत न्यमिचार असतो तो अनकांतिक होय. हा 
तीन प्रकारचा आहे, साधारण, असाधारण व अनुपसंहारी. 
यांपेकी पक्ष, सपक्ष आणि विपक्ष या तिन्ही ठिकाणीं आ- 
ढळणारा हेतु साधारण होय. जरस, पवत घूमवान्‌ 
आहे, कारण तेथें वन्हि आहे. ज्यावरील साध्यरूपी धम 
निश्चित असतो असा जो धर्मी तो सपक्ष, जसं ( वरील 
उदाहरणांत ) पाकशाला. ज्यावरील सा'्याचा अभाव 
निश्चित असतो तो विपक्ष, जरस, तापलेले लोखंड, सपक्ष 


१९४. तकशाख: 


आणि विषलष यां दोहोपासून व्यांवूत्त होवूम केवळ 'मक्षा- 
वरे जो हेतु राहतो तो असाधारण होय. जसं,“ शब्द 
निस्म आहे, कारण त्यांत शब्दत्व आहे. ज्यांत प्रत्येक 
वस्तुपक्ष असते तो अनुफ्संहरी. जसं, सर्वे नित्य आहे, 
कारण त्यांत प्रमेयत्व आहे. साध्याच्या अभावानें न्यात 
जो हेतु तो विरुद्ध होय. जर्से, ही गाय आहे, कारण 
तिच्यांत अश्वत्व आहे. साध्याचा अभाव सिद्ध करून 
देणारा दुसरा हेतु असतो तो सत्मतिपक्ष होय. जसे, पर्वत 
वन्हिमान आहे, धूमामुळे, पाकशालेप्रमाणे. तो वन्ह्य 
भाववान्‌ आहे, पाषाणमयत्वामुळे, भितीप्रमाणे. अनि 
श्चित पक्षावर राहणारा जो हेतु तो असिद्ध होय. हा 
तीन प्रकारचा आहेः ( १ ) आश्रयासिद्ध; यांत पक्ष 
असंभवनीय असतो; जसे, ' आकाशकमल सुगोधि असते, 
कमलत्वामुळे, तळ्यांतील कमलाप्रमाणे,' (२) स्वरूपासिद्ध; 
यांत हेलु पक्षाचे ठिकाणीं नसतो; जरस, ' तलाव द्रन्य 
आहे, धूमामुळे £: (३४) ठ्याप्यत्वासिद्ध;ः यांत हेतु 
असंभवनीय असतो; जर्से, * पवेत बन्हिमान आहे, सो 
न्याच्या धुरामुळे '. ज्याच्या साध्याचा अभाव पक्षावर 
असतो तो बाधित; जस, ' अभि उष्ण नाहीं, कारण 
तो पदार्थ आहे, जसे पाणी '. ] 


७४१. अनुमितिकरणमतिबॅधक हेत्वाभास.-- 
किंबा अथोकडे लक्ष दिल्याशिवाय केवळ बाह्य स्वरूपावरून 
हु..ओळंखतां 'येण्याजोमे आहेत, मलुनानपडतीरया 
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असतात. व अनुभानोक्तीचे नियम यांना लावून पाहिले 
कीं, ताबडतोब यांतीळ दोष उघड दिसूं लागतात. 


१ अव्याप्रमध्यपद.--एकजण प्रथम अर्से सिद्ध 
करितो कीं *' महंमद हा प्रामाणिक होता. ' ब यावरून 
: तो चांगला मनुप्य होता ' असं निःशंकपणे तो अनुमान 
करितो. त॑ अनुमान अस :--- 


सव चांगली मनुष्ये प्रामाणिक असतात, 
महंमद प्रामाणिक हाता. 
*, महंमद हा चांगला मनुष्य हाता. 


प्रामाणिक 


वंगल! 
मनुष्ये. महमद 


या ठिकाणी ' दार्म्ह। प्रतिज्ञांपकी निदान एक ठिकाणी 
तरी मध्य़पद व्यातिविशिष्ट असलेच पाहिज, या सामान्य 
नियमाचे उलछेघन झाले. कारण वरील दोऱ्ही प्रतिज्ञा 
विधिरूप असून प्रत्येकींत मध्यपद विवेयाचे ठिकाणी 
झणजे अव्याप्त आहे. ( कलम १७, भाग ३ पहा ). 
याशिवाय * दोहोंपैकी एक प्रतिज्ञा निषेधरूप असली 
६७ 
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पाहजे ! हा जो दुसऱ्या हेतुस्वितींतील नियम, त्याचंही 
येथे उडघन झालें, ठुद्ध निगमन काढण्याकरिता, था 
अनुमानाला असे रूप दिले पाहिले कीं, त्या ठिकाणी 
महत्मतिज्ञा चुकीची आहे हे ताबडतोब दिसेल: 
सवे प्रामाणिक मनुष्ये चांगढीं मनुष्ये असतात, 
महंमद प्रामाणिक होता. 
*, महंमद हा चांगला मनुष्य होता. 


त कन्या - 
/ चागलं | मनु ष्य ; 


आ... ् 
प्रामाणिक मजष्य 


महमद र 

दुसरा एकजण उठती व आपणांस धमेसस्थापक 
असे झणविणारे लोक दाभिक असतात ! असं दाखवितो; 
व त्यावरून ' हा मनुष्य धमेसंस्थापक आहे ह्मणून तो 
दांभिक असला पाहिजे ! असे अनुमान करितो. ' संबे 
( काहीं नव्हे ) धमेसंस्थापक दांभिक होते ' असे जेव्हा 
सिद्ध होईल, झणजे मध्यपद जेव्हां व्यातिविश्षिष्ट होईल, 
तेव्हांच बरील निगमन खरें म्हणतां येईल 
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७४, २ महत्पद च अल्पफ्दव्यमिचार,-- 


&«महत्पदन्यमिचारार्च उदाहरण, 
ज्या ज्या अध्ययनापासून व्यवहारांत उपयोग 
होतो त॑ सवे उपयोगी आहे, 
संस्कृत भाषेच्या अध्ययनापासून व्यवहारांत उप- 
योग होत नाहीं, 
*, संस्कृत भाषेचे ऊध£्ययन उपयोगी नाहीं 


याच दोन प्रतिज्ञा वर्तुलात अशा रॉर्तानें मांडतां येतील, 


(8 >) 
उपकर्म 





ग्रा ठिकाणीं ' उपयोगी ! हें महत्पद्‌ निगमनांत न्यापि- 
विशिष्ट असन प्रतिज्ञंत तस नाहीं, यामुळे येथे भाग १ 
कूडम १८ यांत सांगितलेल्या नियमार्चे उद्ंघन झाल 


अल्पपदन्यभिचाराचे उदाहरण:- 
जे जे मनुप्यव्गोर्चे स्वातंच्य कमी करते. त्या सबीचा 
प्रतिकार केळा पाहिजे, 


१्श्ट तर्कशास्त्र, 
अशा गोष्टीपेकींच राजसत्ता या आहेत, 
,", राजसत्तांचा प्रतिकार केला पाहिजे. 


क 


या ठिकाणी ' राजसत्ता ' ह॑अल्पपद निगमनांत 
व्याप्तिविशिष्ट असून प्रतिज्ञंत तस नाहीं, हा दोष झाला. 
येथे ' कांहीं राजसत्तांचा प्रतिकार केला पाहिभे ' एव- 
ढेंच निगमन आपणांस,काढितां येण्याजागें आहे. यांतील 
अल्पप्रतिज्ञा “ ज्या ज्या गोष्टी मनुष्यवगाचं स्वातेच्य 
कमी करतात त्या * कांहीं राज्यसत्ता !' अहित 
अशी मांडली आहे असें समजाव. 


| फि, ी द 
/ ् 1. 
प्रतिकार स्वातंत्र्य १ 
करण्याजाग या। कमा कर- ' राजवा! | 
गोष्टी, र्णाऱ्या ष्र न / 
क क डी 
_ व लल र” 2. >“ 
न ह 


७५ ३, निषेधरूप प्रतिज्ञा--( भाग ३, कलम १० 
पाहा ). एकाद्याला एकादे मत खोटें आहे असें दाख- 
वावयारचे असतें, व त्यास आधार झणून पुष्कळ निषेधरूप 
प्रमाण तो पुढें कारेतो, व॒तेवढ्यावरून आपण एक 
विधिरूप सिद्धांत ज्याबीत केला असें त्याला वाटतें. 
उदाहरणाथ, तो असें दाखवितो कीं, '““ ख्रिस्तीधमे 
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खरा आहे. असें त्या धमाचा जय झाला एवब्यावरून 
सिद्ध होत नाही, कारण महंमदी धमोचाही जय झाला 
आहि; किंवा त्यांतील अद्भुत चमत्कारांवरूनही सिद्ध होत 
नाहीं, कारण पुष्कळ खोट्या धमोमध्येंही कांहीं अद्भत 
चमत्कार झाळे आहेत असें सांगतात. '' परंतु अश्या 
प्रकारच्या ( निषेधरूप ) प्रमाणांवरून, कोणतेही विधि- 
रूप निगमन काढितां येणे शक्‍य नाही, व *' खिस्तीधमं 
सिद्ध करण्यास कोणतेच प्रमाण नाहीं ' असे निगमन 
तर खचित काढतां येणार नाहीं, 


७६. ४. तिहींपेक्षां अधिक पदांची अनुमानोक्ति.-- 
( भाग ३, कलम ८ पहा ). *“' प्रत्येकजण सुखाची 
इच्छा करितो; सद्ठुणापासुन सुख उत्पत्न होते; हणून 
प्रत्येकजण सदुणाची इच्छा करितो ,”/ या अनुमानांत 
भरपूर पांच पर्दे आहेत; तीं हीं, 'परत्येकजण,' * सुखाची 
हूच्छा करणारा,' ' सद्रण,' “सुख उत्पन्न होर्ण ) व * स- 
हुणाची इच्छा करणारा. तसेंच, ' संध्या न करणे हें पाप 
आहे; व सरकारानें पापाबद्दल शिक्षा केली पाहिजे; हणून 
सरकारानं संध्या न करण्याबद्दल शिक्षा केली पाहिजे, 
या अनुमानांत तिहींहून अधिक पर्दे अहित हं न दिस- 
ल्यामुळे यांतील हेत्वाभास झांकला जातो, परंतु ही अनु- 
मानोक्ति स्पष्टपणें मांडली ह्मणजे यांतील दोष ताबडतोब 
उघडकीस येतो. ते अर्से; 


(कांही) पापाबद्दह सरकारानें शिक्षा केली फाहिने; 
संञ्या न करणें हें एक पाप आहे; 
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थापासून कोणतेंच निगभन काढणें शक्‍य नाहीं, का 
₹ॅण मध्यपद व्याधिविशिष्ट नाही, 


७७. ५. संकेताथोचे हेत्वाभास, ह्मणजे पूवेगामी सिद्धांत 
खोटा असेल तर यावरून आनुषंगिक खोटा आहे असं, 
किंवा आनुषंगिक खरा असेल तर त्यावरून पूवेगामी खरा 
आहे असें झण्णें, ( भाग ३ कलम ४९ पाहा ). ' जर 
हे्वरास ढाऊक नाहीं अशी एकादी गोष्ट त्यास आपणाला 
प्रार्थनेने सांगतां येण्याजागी असेल, किंवा त्याची इश्वरी- 
सूत्र आपणांस बदलतां येण्याजोगी असतील, तर प्राथना 
कांहीं उपयोगी आहे असें ह्मणतां येईल; परंतु ज्याअर्थी 
या सवेज्ञास पूर्वी ठाऊक नाहीं असें आपणांस कांहींच 
सांगतां येणार नाहीं, व त्याचे बेतही आपणांस बदलता 
येत नाहींत, त्याअथी आपण केलेली प्राथेना निरुप- 
योगी आहे, अर्स मानण्यास हरकत नाही. ' या उदा 
हरणांत आपणांस पूवेगामी सिद्धांत खोटा आहे असे 
आढळते म्हणून त्यापासून कोणतंच निगमन काढतां ये 
णार नाहीं. कारण इंश्वरप्राथेना ही दुसर्‍या कांहीं कार- 
णांनीं उपयोगी असेळ,. “ जर या मनुप्यास फार दुखा- 
पत झाली असेल तर तो प्रवास करण्यास असम आहे; 
परंतु तो प्रवास करण्यास असमथे आहे; यावरून त्यास 
कार दुखापत झाली असावी. ' या ठिकाणी आपर्णासत 
आमुषंगिक सिद्धांत खरा आहे असं आढळतं, परंतु त्यापासून 
तसू सिद्धांताविषयबीं आपणांस कांहींच अनुभान करिता 
नाही, फारण दुसऱ्या कांही कारणांनी तो मनुश्य 
प्रथास करण्यास कदाचित्‌ शाळा असेह 
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७८. संविभागी अनुमानांतील हेत्वाभास मुरूयर्ले- 
करून संबिभागी प्रतिजतील विभाग नि:शेष नसल्यामुळे 
उत्पन्न होतात, व या हेत्वाभासांस स्याद्राद असे म्हण- 
तात. ( भाग ३, कलम ४६ पाहा ). परंतु हे शोधून 
काढण्यास त्या अनुमानोक्तींतील पदाधीकडे आपणांस 
पाहाच लागत; व म्हणून ' अनुमितिप्रतिबंधक 
सदराखाली हे हेत्वाभास येतात. 


७७, अनुमितिप्रतिबंधक हेत्वाभास.- विचारपद्धतीच्या 
नियमांचे उलंघन ज्यांत झालं होते, तेवढेच हेत्वामास 
५ अनुमितिकरणप्रतिबंधक ' या सदराखाली आले 
परंतु यापुढे ज्या हेत्वाभासांचा विचार आपणांस करणें 
आहे, ते शोधून काढावयास त्यांतील बस्लुंकडेच पाहाणे 
आपणांस अवश्य आहे. 


८०. १. संदिग्ध किंबा दृथथी पद -विशेर्षकरून 
दृथर्थी मध्यपद-( भाग ३, कलम ९ पाहा ). या हेत्वा- 
भासांत एखाद पद प्रतिज्ञेत ब निगमनांत निरनिराळ्या 
अथोनें योजिलले असतें, किंबा मध्यपदाचे जागीं एकच 
शब्द असून तो दोन्हीं प्रतिज्ञांत निरनिराळ्या अथोर्ने बो- 
जिला असतो. अनुमितिकरणप्रतिबेधक हेत्वाभासाशीं 
अत्यंत निकट साम्य असणारा, अनुमितिप्रतिबंधक 
देल्याभासांपेकी हेत्वामास, हाच होय. कारण, लरे 
पाहिले असतां, तिहींपेक्षां अधिक परदे असणाऱ्या देव्या 

सदराखाली हा हेस्वाभास बेतो. २ कलम 
७३ पाहा )- 
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याप्रमाणे एखादा शब्द ज्या दोन अथीनी योजि- 
डेळा असेल त्या दोन्ही अथाचं स्पष्ट ज्ञान जर आपणांस 
झालेळें असेळ, व अनुमान करतांना एका अथोचे ठि- 
काणीं चुकून भलताच अर्थ जर आपण केला नाही, तर 
एका शब्दास दोन अथे असल्यार्न कोणताही वाइट 
परिणाम होणार नाहीं. परंतु अश्या प्रकारचे प्रमाण जे 
लोक सांगतात व ज्यांना सांगतात, ते दोघही नकळत 
वारंवार एका अर्थाचे ठिकाणीं दुसराच अर्थ करितात; 
ब यापासूनच वाईट परिणाम उड्ठवतात. जरस, 


८१. “ मनःपूतं समाचरेत्‌ ' हा एंका जुन्या कवीच्या 
शोकाचा एक चरण आहे. याचा खरा अथे अस! आहे 
कीं, प्रत्येक मनुष्यास इंश्वराने सदसद्विवेकबुद्दि दिली 
आहे, म्हणजे चांगले कोणते व वाईट कोणते हे जाण- 
ण्याची शक्ति दिली आहे, व या शक्तीच्या योगाने 
आपल्या मनास जें “ पूत ' ह्मणजे पवित्र किंवा शुद्ध, 
निदोंष दिसेल त्याप्रमाणें आपले आचरण ठेवावें. हा 
खरा अर्थ असून, वरीळ चरणाचा हली प्रचारांत अथे 
भलताच किंबहुना अगदी उलट करतात. ' मनःपूत ' 
हणजे * मनास येईल तरस, ' मग ते चांगळें असो किंवा 
वाईट असो, मनास आवडलं क्षणजे झालें, अस आचरण 
करावे, असा हद्दी त्या चरणाचा अथे होऊन बसला आहे. 
असे कित्येकजण सांपडतील कीं या चरणाचा खरा अर्थ 
त्यांचे गावीही नाहीं. हा एबढा घोटाळा “पूत ' बा 
शब्दाचा खरा अथ सोडून भलताच अथ केल्यामुळे झाला, 


भाय तिसरा २५६ 


कित्येक लोक अस अनुमान करीत असतात कीं, 
: ज्या देशांत संपत्ति फार त्या देशाची भरभराट फार, 
ब अमक्या एका राष्ट्रांत संपात्ते फार आहे, झणून त्या 
राची भरभराट असली पाहिजे : आतां या अनुमानो- 
क्तींतील महत्प्रतिज्ञा जी आहे ती अर्थशाखांतील एक 
सिद्धांत आहे, व त्यांतील ' संपत्ति ! ह! शब्द अथझा- 
सांतील विशिष्ट अथान योजिळेला आहे, झणजे तेथें 
६ संपत्ति ! याचा अथे * जिच्या मोबदला कांहीं किंमत 
येते अशी प्रत्येक वस्तू ! असा आहे. परंतु अल्पप्रातिजे- 
तील * संपत्ति ! या शब्दाचा केबळ व्यवहारिक अथे 
: नाणे, किंवा सोने रुपे इत्यादि मौल्यवान धातू ! 
असाच बहुतेक लोक घेतात, ब त्यामुळें हे शुद्ध अनुमान 
न होतां हा हेत्वाभास होतो. 


उष्णता, प्रकाश आणि रंग यांना खरोखर अस्तित्व 
आहे कीं नाहीं, या प्रक्षाबद्दद आजपर्यंत बरंच वाक्‍तांडव 
झाले आहे. कांहीं लोक या शब्दांचा अथ ' आपल्या 
शरीरास होणारी चेतना ' असा कारितात; व कित्येक 
: ही चेतना उत्पन्न करणारे बाह्य गुण ' असा करितात. 
उष्णता म्हणजे ' गतीचा एक प्रकार ' आहे असं ऐकून 
भाजमितीला देखील कित्येकजण मोठे बुचकळ्यांत 
पडतात; कारण त्यांची समजूत अशी आहे कीं, उष्णता 
हृ आपल्या इंद्रियांत होणारे एक ज्ञान आहे. व त्याचें 
उत्पत्तिकारण कोणतंही असलं, तरी त॑कवळ * एक 
गतीचा प्रकार ! होऊं शकणार नाहीं. 


श्क्शे तर्कशाक; 


कांडी लोक असे हणत असतात कीं; * कत्ती कर- 
चीत आहे नारायण ! झणजे, मनुष्ये जी कृत्ये करितात; 
तीं सेवे ईश्वरच ( त्यांचिकडून ) करवितो; व दुष्ट कृत्ये 
मनुष्ये करितात, झणूत सवे दुष्ट छर्त्ये ईश्वरच ( त्यांचे 
कडून ) करवितो. या अनुमानोक्तींतील महत्मतिज्ञूपैकी 
: क्करबितो ' हा शब्द ' करण्यास शक्ति देतो? म 
अथीने योजिलेला आहे, परंतु निगमनांतील “ करवितो 
या शब्दाचा अथे ' करण्याची बुद्धि देतो! असा करितात, 
झणून हा हेत्वाभास झाला. 


कित्येक ग्रंथकार ' चांगळं । या विशेषणाचाही असाच 
घोंटाळा करितात. ' नीतिदृष्टया चांगले । अद्या अथीनें 
त्याचा एकदां उपयोग करितात, व त्याच प्रकरणांत 
दुसरे ठिकाणी । इंद्रियांम सुखकर ' अन्ना अर्थी तो 
शब्द योजितात. 


८२९. २, ओपाधिक हेत्वाभास,--यांत एक पद, 
अनुमानोक्तीतील एका सिद्धांतांत खुद्द एकादी वस्तु 
दर्शैविण्याकारेतां योजिललं असते. व दुसर्‍यांत तीच वस्तु 
कांहीं उपाधीसह दशेविण्यास योजिललें असतें. जसे, 
४ आजारांत विकत घेतलेला जिन्नस खातात; ( न थिजवः 
ळेळे ) तांदूळ बाजारांत विकत घेतलेळे असतात; म्हणून 
( स शिजवलेले ) तांदूळ खातात. व्याख्यानकार क. 
धर्भेपिदेक जेव्हां स्वामिभक्ति, सत्ता, स्वातंञ्य, श्रद्धा, 
घर्से इत्यादि छद्टांचा उपयोग करितात, तेव्हां ते याच 
तथ्देनें दुसऱ्यांस फसावितात, व स्वतःही फसले जातात. 
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है सुद्द गुण मोठे उदात्त आहेत, परंतु ठोक चुकीने 
उपाधीनांच मूळतत्व असं समजतात. आणि जेथे एका 
मनुष्यावर भेक्ति करणे हें एका सबंद राष्ट्राशीं अभक्ति 
( झ्ोह ) करण्याप्रमाणे असते, तेथल्या त्या भक्तीची, 
उ्यांचे हाती खरी सत्ता मुळींच नसते अशांची आज्ञा 
शिरसावंथ मानण्याची, जी स्वतंत्रता कायद्याविरुद्ध अस- 
स्यामुळे केवळ उच्छंखलताच होऊन बसते अशा स्वत॑- 
त्रतेची, जी श्रद्धा केवळ भाविकताच असते अश्या श्रद्धे- 
ची, ब जो धमे केवळ धमेभोळेपणाच असतो अन्या धमाची, 
ते फार प्रशंसा करितात. हिंदस्थानांतील पत्रकारांसारखे 
राजभक्त पत्रकार दुसरे काठेंही सांपडणार नाहींत, असें 
असूनही त्यांना सरकार राजद्रोही समजते त॑ याच रीतीने. 
मुसलमानांच्या अमदार्नात, ते इतर सवे जातीनां ' गनीम' 
या नांवाने हांक मारीत असत, किंवा पृथ्वीच्या पए्रष्ठ 
भागावर निरनिराळ्या दगडांचे थर कसे बनतात किंवा 
प्राणिवगीची प्रथम उत्पत्ति कशी झाली ह ज्यांना सांगतां 
येत नाहीं त्यांनां कांहीं विद्वान्‌ ठोक शंख समजतात, 
तें याच रीतीने. 


_ ८१. ३. व्यफ्देश किंवा वक्तोक्ति,--एका भारो- 
पीन खालील मुचलका लिहून देऊन शिक्षा माफ करून घे- 
संडी: * मी पुन्हां चोरी करणार नाहीं केल्यास मळा पांच 
कुपये दंड करावा.” पुढे ठवकरच एका चोरीच्या खर 
ल्यांत तोच आरोपी सांपडला. तेव्हां त्यार्ने उचरविडे, 
गोडी! सी पूर्वी लिहून दिलें आहे त्याचे विहव'कोहींच 
केलो माही. मी असे लिहून दिले आहे की, यी पुम्हा 
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चोरी करणार, नाहीं केल्यास मळा दंड करावा. सुंच- 
लक्यांत विरामचिन्ह कोठेंच नव्ह्त. तसेंच एकदां एका 
सभेत एका पंडिताने वादाचे भरांत दुसऱ्यास * लबाड ! 
म्हटलेले कित्येकांनी ऐकिले. तेव्हा या पंडितास 
खरोखरच लबाड म्हटलं कीं काय, व यार्ने लबाडी केली 
होती कीं काय, याबद्दल मोठ वाद उत्पन्न झाला. त्या वेळी 
लबाड म्हणणारा पंडित एकदम उभा राहून मोठ्या 
गंभीरतेने म्हणतो, “ होय, तें अगदीं खरें आहे, व 
त्याबद्दल मला फार दिलगिरी वाटते. ' बोलण्याचा भाव 
हा कीं, ' तो लबाड आहे ही बोष्ट अगदीं खरी आहे. ! 
परंतु लोकांनीं ' मी असें बोलला हें अगदीं खरें आहे. ! 
असा त्याचा अथ केला. इसापनीतींतील गाडेकऱ्यास 
बृहस्पतीनें ज बचन दिलं आहे की, ' जो स्वतःस मदत 
करितो त्यास इश्वर मदत करितो ' तेही याच मासल्याचं 
आहे. परंतु व्यपदेशाची याहूनही चमत्कारिक उदाहरणे 
व्यवहारांत दृष्टीस पडतात. एका मनुप्यावर दुसऱ्यास 
काठीनं मारल्याबद्दल आराप येतो, व आपण त्यास मारले 
पण लोखंडाच्या सळीने मारिले हे त्यास जरी पक्क 
ठाऊक अस्ते, तरी तो “ मी त्यास काठीने शिवला 
देखील नाहीं ' असें बिनदिकत सांगत असतो. किंवा 
कोणे एके दिवशीं संध्याकाळीं एकादे वाईट काम 
केल्याबद्दद एकावर आरोप आलेला असतो, व त्याचा तो 
इनकार करितो, कारण तं छृत्य त्यानें सकाळीं केलेले अस्ते. 
राज्यकारभारांत, व्यापारांत, न्यायसर्भत व व्यवहारांत, 
फार प्राचीन काळापासून लोक या शख्राचा उपयोग 
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करीत आळे आहेत. यांत शब्दयोजना अशी केलेली 
असते कीं, तींतून वास्तवीक अथे तर निघत असावा, 
परंतु ऐकणाऱ्यांना त्याचा एक निराळाच अथे वाटावा. 
जो पुरुष अश्या नीच युक्‍त्यांचें अवलंबन कारेतो, तो 
असत्य भाषणाच्या पापापासून आपण दृर आहों असें 
समजत असेल; परंतु खरो गोष्ट ही असते कीं, त्या 
अस्रत्य भाषणाबरोबर निंद्य कावेबाजपणाही असल्यामुळे, 
ते पातक द्विगुणित हाते. याच हेत्वाभासाश्ी निकर 
साम्य असलेला 


'च्य 


८४- ४, खोटा आव घालर्ण---हा हेत्वाभास होय. 
याचा उपयोग दरबारी लोक व हांजी हांजी करणारे 
लोक नेहमीं कारेतात. हे आपल्या भाषणांत सत्याचा 
अतिक्रम न कारितां, त्यांतील शब्दांच्या वाच्याथाखेरीज 
हतर पुष्कळ गोष्टी गऐकणाऱ्यांचे ध्यानांत येतील अशी 
शब्दयोजना करितात. जेव्हां एकाद्या निदकास दुसऱ्यावर 
कोणताही आरोप उघडपणे आणण्याची छाती होत 
नाहीं, तेव्हां तो याचा उपयोग कारितो. व जेणेकरून 
शऐकणारांचे मनांत कांहीं भयंकर संशय उत्पन्न हाईल 
अश्या रीतीने कोणत्या तरी कृष्ण कृत्याबद्दल संदिग्ध 
बोठत असतो. खरा गुन्हेगार जेव्हां. आपण अगदी 
निरपराधि आहा. व आपणावर ही नाहक तोहमत आणदी 
आहे अशा आहायाची मुखचयो क़ारेतो, किंबा अश्या 
गुन्हयाचा आरोप आपणावर केल्याबद्दढ, सद्गुणी मनुष्यास 
क्रोध येईल तसा आपणांस आल्यासारखं दर्शवितो, तेव्हां 
तो यांच हेत्वाभासाचा उपयोग करीत असतो. कांहीं 


ध्द 


२््ट तर्कशास्त्र, 


वक्ते असे आहेत कीं, ते आपल्या भाषणांतील प्रत्येक 
घाक्यांत या प्रकारचा प्रमाद करीत असतात; व कांहीं 
ग्रंथकार असे आहेत कीं ते प्रत्येक पानांत ही चूक 
करितात, व त्याचें कारण हं असत की, उघडपर्णे व 
स्पष्ट रीतीनें त्यांना कांहींच लिहितां येत नसते. छूम 
नांवाच्या इंप्रज इतिहासकाराविषयीं अस लिहिले आहे 
कीं, “ आपणास सिद्ध कारेतां येईल त्यापेक्षां अधिक 
फारसं न सांगतां, स्वतःच्या मतास अनुकूल अश्या एकूण 
एक गोष्टी मोठ्या ठसकदार शब्दांनी तो लिहित असतो, 
पण प्रतिकूठ गोष्टी आल्या कीं बेख्यानं गाडी फुंकठीच ! ! 


८५. संकर या सदराखाली येणारे हेत्वाभास. - वस्तु- 
ज्ञान होतांना, निधान कारतांना, ब अनुमान कारितांना 
ज्या निरनिराळ्या प्रकारच्या घोंटाळ्यांत आपण पडण्याचा 
संभव आहे ते सव प्रकार स्पष्टपणें दाखवून त्यासंबंधान 
होणाऱ्या चुका दुरम्त करण हे तकशातत्राच काम आहे 
वस्तुंचे खरं स्वरूप व वस्तुंचा परस्पर संबंध न समज- 
ल्यामुळे ज्या चुका होतात त्यानांच संकर-हेत्वाभास हे 
सामान्य नाम दिलें आहे. उदाहरणाथ, आपण अनुमा- 
नोक्तींत अशा एका रब्दाचा उपयोग करीत असूं कीं 
त्याची फक्त कांही अस्पष्ट कल्पना आपल्या मनांत 
आलठी असल एखादे वेळीं तो शब्द जातिवाचक 
असतो, परंतु त्या जातींतील सर्व पदार्थे कोणत्या समान- 
पानी एकत्र बांधळ गेले हेत हें आपणांस माहीत 
ससते, व यामुळे अनुमानाक्तींत हे समानधमे एके वेळी 
शैसके भाहेत असे भापण समजतो व दुसरे बेळी 
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निराळेच आहित असें समजतो. जसे, । चांगले ' याबद्दळ 
आषण कांहीं अनुमान करीत असली तर त्याचा अथ 
: नोतिदृष्टया चांगलं । असे एकदां आपण समजता, व 
सुख ' असें दुसऱ्या वेळेस समजता. किंवा गुणवाचक 
व जतिवाचक शब्दांचा व्यक्तिवाचक शाब्दांप्रमाणं आपण 
उपयोग करिता, व त्यासंबंथान आपणांस जरूर असतील 
तितकी विधानें केल्यावर आपण अद्या पका निगमनापर्यत 
येऊन पांचतो कीं, त्यांत येणारे वरील शब्द सजीव 
व्यक्ति दर्शवीत आहेत. अर्स आवणांस समजावे लागतं. 
: आकाशांतील ग्रह गुरुत्वाकपणाच्या योगाने आपआ- 
पल्या नियमित स्थळी राहतात ' असें जे शात्रज्ञ ठोक 
म्हणतात त खरं आहे; परंतु ज्या वम्तुंचा गुरुत्वाकषण 
हा एक धमे आहे त्या वस्तूद्न व्यतिरिक्त. अर्से णक 
अस्तित्व ब शक्ति त्या गुरुत्वाकपणास आहे, अशी जी 
त्यांची समजूत आहे. ती अगढी नुकीची आह 

८६. ७५. व्यक्तिसपदाय हेलाभास-यांतील एक पद 
एका विधानांत समुदायवाचक अथान योजिलेलं असतें 
ब दुसऱ्यांत व्यक्तिवाचक अथान याजिळळ असते. ' सवे! 
य दब्दाच्या संदिग्ध अथामुळ हा हत्वाभास होण्याचा 
विशेष संभव असतो. कारण 'सवे' याचा ' अखंड 
असा समुदायवाचक अथ होवूं शकेल, किंग * प्रत्येक ! 
असा व्यक्तिवाचक होऊं शकल; व अनुमानोक्तातीछ 
एका सिद्धांतात एका अथाने व दसऱ्या सिद्धांतांत दसऱ्या 
अथोर्ने ' सर्व! या शब्दाचा जेव्हां आपण उपयोग 
करितो, तेव्हां हा हेत्वाभास होतो. एकाद्या सेन्यास जय 
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मिळाला असतां, त्यांतील प्रत्येक पठटण व प्रत्येक शिपाई, 
जरी त्यांनं जय मिळविण्यास किंचित्‌ देखील मदत केलेली 
नसेल, तरी त्या कीर्तीचा वांटा आपणांस मिळाबा अशी 
इच्छा करितो, ती याच रीतीनं. पुष्कळ लोक खालीं लिहि- 
ल्य़ाप्रमाणें अनुमान करितात:--- 


जी असामान्य गोष्ट नव्हे ती घडेल असं मानणें 
सयुक्तिक आहे; ( ससुदायवाचक ) 
खेळांत जय मिळणे ही असामान्य गोष्ट 
नव्हे; ( व्यनिवाचक ) 
.', खेळांत जय मिळणे घडल असें मानणे सयु- 
क्तिक आहे. 


जो मुलगा खालीं लिहिल्याप्रमाणे अनुमान करीत 
असतो तो हाच हेत्वाभास करितोः-माझ्या खाऊच्या 
पेश्ांपेकीं अमकी एक रक्कम मी एक जरीची टोपी विकत 
घेण्यांत खचे केली तरी मला संकट पडणार नाहीं, व 
तितकीच किंमत देऊन एक कांचेचा गणपती घेतला तरी 
मला कजे काढावे लागणार नाहीं, व तेवढीच रकम देऊन 
तं चित्रांचे पुस्तक विकत घेतळें तरी माझे सवे पैसे संप- 
णार नाहींत, आणि यावरून तो असें अनुमान करितो 
कीं, हे 'सव' जिन्नस आपल्यास खरेदी करितां येतील. 
हीच चुकी, पण उलट रीतीनं, खालील अनुमानांत कली 
जाते जेव्हां एकाद्या कृपण मनुप्याकडे धमेकृत्यांच्या 
वगेणीच्या एकामागून एक मागण्या येऊं लागतात तेव्हां 
तो, आपण * सवे धमेछृत्यांस वगेणी देऊं लागलो तर 
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सफडई वुद्धडून जाऊं अशा भीतीनें, एक ही धमकृत्यास 
वगणी न देण्याचा निश्चय करितो वर्रल "न अनु 
मानांतील चूर दाखविण्याकरितां तकशा ज च्या पद्धता- 
प्रमाणे तीं खालीं मांडतो. 


ज्या वस्तुची किंमत आपणांजवळ असेल ती 
वस्लु आपणांस विकत घेतां यऱश्‍ल; 
टोपी, गणपती व पुस्तक या सव वत्तुंची 
किंमत आपणांजवळ आह? ( व्यक्तिवाचक ) 
', या सवे वस्तू आपणांस विकत ब्रेतां येतील, 
( समुदायवाचक ) 


ज॑ हानिकारक आहे त॑ टाळावं; 
सवे धमेकृत्यांस वगणी देणे हानिकारक *ट; 
( समुदायवाचक ) 
*, सवे धमेकृत्यांस वगणी देणे टाळावे, (व्यक्तिवाचक) 


व्हेटले साहेबानें या हेत्वाभासाविषयीं असे म्हटलें 
आहेः *' दोन अगदीं भिन्न पदार्थ, एकाद्या अगदीं बरवर 
वाचणाराच्या मनांत कुशलतेने पुन्हां पुन्हां लागोपाट 
आणिले असतां, ते त्याचे ढोक्यांत अशा रीतीर्ने एकत्र 
जुगविले जातील कीं, ते वस्तुतः एक होण्याजोगे नसतः!ही, 
ते दोन्ही मिळून एकच पदार्थ आहे. असें त्यास वाटू 
लागेल. याप्रमाणे होणाऱ्या हेत्वाभासयुक्त कल्पनेचे, व 
: धोर्मेटोप ' चित्राच्या योगार्ने जी दृष्टीस भूल पडते 
तिचे, पुण्कळ साम्य आहे. थोमेंटोप हणजे एका जाडी 


२१९ तर्कशार, 


कागदांच्या दोन्हीं बाजूस दोन निरनिराळीं चित्रे क'ढिटी 
असतात-जसं, एकीकडे एक धोडा व दुसरीकडे एक 
मनुप्य, 'किंवा एक पिंजरा व एक पक्षी-व या कागदास 
एक वरच्या बाजूस व एक खालच्या बाजूस असे दोन 
दारे बांधिले असतात. हे दान दोरे दोन हातांत धरून 
त्यांना एकाच दिशेनं पीळ दिला कीं तो चित्रांचा कागद 
गरगर फिरू लागतो, व दोन्ही चित्रे मिळून एकच चित्र 
झाळे आहे अस दिसतं, कझणज मनुप्य घोड्यावर बसला 
आहि व पक्षी पिंजऱ्यांत आहे असें दिसूं लागतं. 


८७. ६, अपूर्ण विभाग--( भाग २, कलम ४६ 
पाहा ) हा हेत्वाभास मुख्यत्वकरून संविभागी अनुमानांत 
दृष्टीस पडतो. कारण हें अनुमान सत्य होण्याकरितां 
असं गृहीत धराव लागतं कीं, त्यांतील एका परजातीचे 
जितके भाग केलेले असतात तितक्‍या भागांनीं ती पर- 
जाति पूणेप्ण व्यापिलळी जात आहे, व ते प्रत्येक भाग 
एकमेकांपासून अगदीं भित्च आहेत. परंतु वारंवार अते 
घडतं कीं, सदर अनुमानांत नमूद केलेले भाग परजातीस 
पूणपणे व्यापीत नाहींत; उदाहरणार्थ, 

जर तुं या आजारांतून बरा व्हावास असा नेमा- 
नेम असेल तर तुला वैद्याची गरज नाही; 
व जर तूं बरा होणार नाहींस असा नेमानेम 
असेल तर तुला वैद्याची मुळींच गरज नाही; 

परंतु तूं या आजारांतून बरा होशील अगर न होशी; 


५५ सुला बैद्यासी गरज माही. 
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यांत तिसरी एक कल्पना अश्ची आहे कीं, तो वै- 
दयाच्या साहाय्यानेच बरा होणार असा नेमानेम असेल. 


सन १८९१ सालीं ( वाचकांपकी जे वरील सालीं 
डेकन कालेजांत विद्यार्थी असतीळ त्यांना स्मरण 
देण्याकरितां मुदाम साळ घातळे आहे. ) डेकन कालेजां- 
तील वार्षिक परीक्षा सुरू होण्याचे पूवा आठ दिवस का- 
लेजाचे प्रिन्सीपाल सेल्बीसाहेब यांणी, खालील कोडं 
मुलांस सोडविण्याकरिता दिळे हात. परिक्षा सुरू 
होण्याचे पूवी दोन दिवस अभ्यासाची किंचितही 
दगदग न करितां स्वस्थपण खेळांव म्हणज ऐन परिक्षेचे 
वेळीं मन स्थिर राहून उत्तरं चांगळीं लिहितां येतात. या 
त्यांच्या अभिप्रायाच्या समथनाथ त्यांनी कारणं दिलीं 
होतीं तीं अशी :--< 


जर परिक्षेची तयारी झाळी असेळ तर आधीं दोन 
दिवस अभ्यास करण्याची जरूर नाही; जर 


तयारी झाली नसळ तर आधी दान दिवस 

अभ्यास करण्यापासून कांहीं उपय्रोग नाहीं; 

परंतु पारिक्षेची तयारी झाळी असेल अगर नसेल; 
,», पारक्षेचे आधीं दोन दिवस अभ्यास करण्याची 

जरूर नाहीं. 

यांत तिसरी एक कल्पना शिल्लक त राहते ती अशी कीं, 
परिक्षची तयारी अश्या रीतीने अपू' पी धम असेल कीं 
ती दोन दिवसांच्या अभ्य़ासानेंच पूर्ण होईल. व हदी 


२१४ तर्कशास्त्र, 


कल्पना अजीबात सोडून दिल्यामुळ वरील अनुमानांत 
: अपूण विभाग * हा हेत्वाभास उत्पन्न झाला. 


याचप्रमाणें सव भाग एकमेकांपासून भिन्न नसतात, 
हणजे त्यांपैकीं कांहीं एकमेकांवर पडतात, असंही वारंवार 
घडत. जसे, एक पाण्याने भरलठल तळें रिकामे करावयाच 
होते. त्याला दोन युक्त्या निघाल्या. जवळच एक मोठा 
खळगा होता त्यांतून तळ्याचे बडापयेत एक विवर 
खणाने ही एक किंवा पंप लावून पाणी उपसावे ही 
दुसरी. इतक्यांत एकांने तिसरी एक युक्ति सांगितली 
तो हणाला, ' खंडीभर साखर व एक खंडी लिंबाचा रस 
या तळ्यांन ओता ह्मणजे खार्से सरबत होईल ! व मग 
या शहरांतील सवे गुलहे!सी लोक तळ्याभावतीं जमवा, 
व नंतर चोवीस तासांत सवे तळे कोरडे ठणठणीत 
पडले नाहीं तर मला विचारा! ' परंतु अशा तऱ्हेने पाणी 
उपसले काय किंबा पंपाने उपसल काय, प्रकार एकच, 
हें बेख्याला उमगळे नाहीं ' 


८८. आतां यापुढे, केवळ शब्दांपासून नव्हे, तर 
शब्दांच्या, अनुमानांतील परस्पर संबंधांपासन उत्पन्न 
होणाऱ्या हेत्वाभासांविषयीं विचार करणं आहे 


७, स्थान वारंवार बदलणे,--मनुष्य दलदलींतून 
किंवा निसरड्या जमीनीवरून चालत असतो, तेव्हां 
एके ठिकाणीं पाय घसरू लागला असतां तो उचढून दु- 
सरे ठिकाणीं ठेवितो, तेथंही धसरूं लागला म्हणजे 
तिसरे ठिकाणीं ठेवितो, अशी जी त्याची स्थिति होते 
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त्याप्रमार्णेच वरील हेत्वाभास करणारांची होते. फोजदारी 
कोटीत अश्यी गंमत नेहमी पाहावयास सांपडते की, 
आरोपीने अमका एक गुन्हा केला असं फियादीस 
शाबीत करावयाचे असून, तसं सरळ रीवीन आपणांस 
शाबीत करिता यत नाही. जशी एकदां त्याची 
स्ात्री होऊन चुकळी का. जपल्या पुराव्यांची लंगडी 
बाजू झआंकण्याकरितां, तषा प्रकारच्या युन्ह्याच किती 
भयंकर परिणाम आहेत. व हा भरोपी सांद्रून 
दिला असतां किती अन्याय होईल व॒समाजाच्या 
जीविताला किती धोका पोचेल ब या आरोपीने आजपर्यंत 
किती जनांस टोपी धातळी आह वगर गोष्टी भबक रंगांनी 
दाखवून आरोपीविषयी न्याय पिशाच मन कळुपित कर- 
ण्याचा इलाज तो. करूं लागतो. फ्रान्सिस बेकन याला 
त्याचा मित्र अळ ऑफ एसकक्‍्स याचकडन एक जमीन 
मिळाठी असूनही पुढ कांही दिवसांनी बेकन “अर्लेर्श 
फार निदेयपणान वागळा असा त्यावर पका ग्रंथकाराने 
आरोप केला आहे; व या. दान गाष्टींस पुरावा दाखवि- 
ण्याचे ऐवजीं, अद्या मोठ्या मनुप्याकरून असा कृतघपणा 
व्हावा ही केवढी वाईट गोष्ट यावरच पांडित्य करण्यांत 
त्या ग्रंथकाराने आपली सवे शक्ति ख्चे केली आहे. 
तोंडी बादांत असें अनेक बळां घडते की, आपल्या 
प्रतिपक्षाच्या दोन्हीं प्रतिज्ञा एकामागून एक हाणून 
पाडण्याचा प्रयत्न आपण करीत असतो, व त्यापैकी 
एकीचा पुरा निकाल लावण्यापूर्वीच दुसरीवर हला करण्यरा- 
साठीं आपला मांचा वळवितो ! जेव्हां एकादा वाढी 


२१६ तकेशास्त्र, 


आपले पहिलं प्रमाण आपणांस शाबीत करितां येत नसल 
तरी ते न सोडता, दुसऱ्या एका नव्या प्रमाणाकडे 
वळतो, तेव्हां ' आणि याशिवाय ' हीं ठरीव पषडाक्षरं 
त्याचे मुखांतून बाहेर पडतांना कित्येकांनी तरी ऐकिलीं 
असतील. याच सदराखाली 


८९. ८ बहप्रश्नात्मक हेत्वाभास येतो.---यांत, 
वरून एकाच अथाचे दिसणारे दोन किंवा अधिक प्रश्न 
विचारलेले असतात, व यापेकीं एकास जे उत्तर मिळालें 
असतं तंच दसऱ्यास लागू आह असं समजतात. ही 
एक हलक्या प्रकारची युक्ति आहे, व वकीललोक साल्चि 
दारांची उलट तपासणी करितांना, त्यांना चकबिण्याकरितां 
व त्यांनीं दिलेल्या जबाबांचा आपणांस अनुकूल असा अथे 
करून घेण्याकरिता, या युक्तींचे वारवार अवलंबन करितात 
“ तूं द्रब्यलाभान त्या कामास प्रवृत्त झालास, होयना 
( पूर्णतः अद्या अथाने ), अशा प्रश्नास साक्षीदार उत्तर देतो 
“हेय '? (अंशतः: अक्या अ्थोनें ) तदनंतर दुसरा प्रश्न 
सुरू होतोः “ तूं द्रव्यळोभाने प्रवृत्त झालास असें सांगि- 
तले॑स, म्हणजें त्या कामांत तं स्वाथेबुद्धीनं वागत होतास 
हु खरं नां? ” वकीलाचा पेंच न ओळखल्यामुळे गरीब 
बिचारा साक्षीदार या प्रश्नालाही “ होय '' अत्तेंच भांबा- 
वून उत्तर देतो. येथे * अंशतः स्वाथेबुद्धीने त्या कामांत 
मी पडला ' असें साक्षीदारास सांगावयाचे असून; 

सवेतोपरी स्वाथबद्धीने त्या कामांत मी पडलाो' अशा 
अभथोचे उत्तर वकील त्याजकडून घेतो, व याप्रमाणे त्या 
साक्षीदारांस कवडीमोळ ठरवून वकील पार होतो. यांहून 
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उच्च प्रतीच्या विषयांतही हा हेत्वाभास आढळतो. पाद 
लोक आपणांस अश्या तऱ्हंचे प्रभ घालतातः “» खिस्तीधभ 
स्वीकारण्यांत सद्गुण आहे हे तुम्ही नाकबूल करितां: 
६ होय. ” “' तर मग खिस्तीधमीत नीतितत्वें आहेत 
हेही तुम्हीं नाकबूल करितां ना: ” हा हेत्वाभास न होऊं 
देण्याचा मार्ग हाच आहे की. प्रत्येक प्रभाचे वेगवेगळे 
अगदीं यथाथे उत्तर द्यावं. 

९०, ९, ग्रहीतग्राही अनुमान,.---या अनुमानोक्ती- 
तीळ एक प्रतिज्ञा केवळ निगमनाच्या अर्थाची असते, 
किंवा निगमनाच्या यागानं सिद्र झाळली असने. आ- 
मच्या वेदांत कांही गहन तत्व अशनी झाहत की, ती 
मनुप्यास आपल्या उपजतबुद्रीनं कथाही शोतां जाल! 
ससती, यावरून वेद टंश्वरपरणीत आदत असे एकाद्यास 
सिद्ध करितां बईल: परंतु असं सिद्ध केल्यानंतर पुन्हा, 
ही तत्त्वे बदांत सांगितली लाहत. म्हणून ही सत्य आहेन, 
असं त्यास प्रतिपादन करितां यणार नाही. इश्वराचे अ- 
म्तित्व व अंद्वतत्व उपनिपदांत वणिळे आहे म्हणून तं 
खंर भाह असं स्थापित केल्यानंतर, इश्वरचे स्वरूप, 
अस्तित्व व अद्वतत्त्व यांच उत्कृष्ट निरक्षण उपनिषदांत 
केलें आहे म्हणून उपनिपदें सत्य आहेत. असं प्रतिपादन 
करितां येणार नाही. 

९१. शुद्ध अनुमान व ग्रृहीतम्राही अनुमान या 
दोहॉमधीळ भेद ध्यानांत ठेवावा. शुद्ध अनमानोक्ती- 
तील दोहोंपैकी कोणतीही प्रतिज्ञा निगमनावर किंचितही 
अवलंबून राहात नाही; व निरमन --एकाच प्रतिज्ञेपा- 


२ तकशास्त्र 


सून नव्ह तर-दाम्ही प्रतिज्ञांपासून, किंवा वास्तवीक 
पणे, दोन्ही प्रतिज्ञत तुलना केलेल्या वस्तूंमधील संबंधा- 
पासून निघालेलं असतं. दोन्हीं प्रतिज्ञेंत सांगितलेले संबंध 
जेव्हां आपल्या दृष्टीपुढे गरेतात, तेव्हांच निगमनाचें 
सत्यत्व आपणांस दिसतें 


९५ ५. वतेळाक्राते अनमान--हा गृहीतम्राही अनु 
मानाचा एक सामान्य प्रकार आह. मनुप्य गुप्तपणे -- 
कधी कधीं नकळत--एखाढी गोष्ट किंवा एग्ाद तत्त्व 
गृूटीत धरता, व त्याच साहाय्याने एक निगमन काढितो, 
परतु जी गोष्ट किंवा तत्व त्यांन गृहीत धरून आरंभ 
कळला असतो ती गाष्ट सिद्ध करण्यास त्याच निगमनाचा 
ता उपयोग करीत आहे अभे कांही वेळाने आढळतं 
उदाहरणाथ. कांटीजण अस अनुमान करितात की, हिंदु- 
[म सवात श्रष्ठ जाट, कारण ता टंश्वरर्निमत साह; व 
ता सरवात श्रष्ठ आहे. ह्षणूनच ता. इश्वराने निमाण केला 
आहे. हल्लीच कांही सुधारक अस ह्मणत असतात की. 
आहक्यी चांग. कारण आह्णी सुधारणा चांगल्या करिता, 
ब आमच्या सुधारणा चांगल्या, कारणत्या आक्षी करे 
ल्या आहत. एखादा मनुप्य कित्यक तास अंधार- 
मध्ये वळणावळणांनी चाळत असता. व अखेरीस जथून 
निघाला तेथेच येऊन पाचतो, त्याप्रमाणं हे आहे. आतां 
हे उघड आहे की, ही सांखळी जितकी अधिक गुंता 
गुंतींची असेल तितके तिचे तकलबी दुवे शोधून काढणे 
अधिक कठीण आहि. यांतील दोष झोधून काढण्याचा 
रामबाण उपाय हा आहे की, हं अनुमानाचं बनेळ जि 
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तर्के करतां येईल तितकं लहान करावं, व सब दुव्बे असे 
उधड करून ठेवावे कीं, ज्या ठिकाणी भतिज्ञेच समथेनाथ 
निगमनाचा उपयोग केलेला असेल तं गुप्त ठिकाण आपणांस 
दिसेळ, व त्या संबंद सांखळीला आधार कांहींच नाही 
अस आपणांस दाखवितां येईल. 


९३. १०, असंबद्ध निगमन!-तकेशाख्कारांनी असं 
सांगितलं आहे कीं, वादामध्ये एका पक्षाच्या सिद्धांताचा 
विर्सवादी सिद्धांत प्रतिपक्षाने सिद्ध करावा ( भाग २, 
कलम २९'पहा ); व जेव्हां तो अस करण्यास चुकतो 
आणि निराळाच एखादा सिद्धांत स्थापित करतो तेव्हां 
त्यार्ने वरील हेत्वाभास केला असं म्हणतात. या हेत्वा- 
भासाचा वास्तवीक अथ जरी हाच आहि तरी ही 
असंबद्ध निगमनाच्या सव प्रकारांचा थांत समावेश कर. 
ण्याची रूढी पडली आहे. हणजे वास्तविकपणें ज॑ 
निगमन सिद्ध केलं पाहिज ते न करितां चुकीने भलतेच 
निगमन लोक सिद्ध करितात याचे सवे प्रकार ' असंबद्ध 
निगमन' या नांवार्न दर्शविळे जातात. प्रश्न असा 
असतो कीं, धमंसंबं्ध[, धंद्यासबंधीं किंवा इतर कोणत्याही 
बाबतीसंबंधीं, बाप आपल्या मुलास ज्या तऱ्हेचे शिक्षण 
देत असतो त्याहून भिन्न तर्‍हेचे शिक्षण त्यास देवविण्यास 
लावण्याचा हक्क कोणास आदे. कीं नाही. आणि वाद 
करणाऱ्या पैकी एकजण ' तो बाप आपल्या मुलास वाईट 
शिक्षण देत आहे ' असं सिद्ध करितो, व तेवढ्यातें आपण 
सवे प्रश्नांचा उलगडा केला असं समजतो लॉक नांबाचा 
विद्वान ग्रृहस्य अनुमानपद्धती निरुपयोगी आहे असें 


१९ 
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दाखविण्याकरितां अनुमानोक्‍तीशिंवाय॑ मनुष्यांस तक, 
कारेतां येईल असं सिद्ध करितो, ते असं:-'* ज्यानां 
अनुभानपद्धती माहीत नाही अक्यांपैकी पुष्कळ लोक 
फार उत्कृष्ट रीतीनें व बिनचक अनुमान करितात 
मनुष्यास फक्त दान पाय द्यावे, व त्याला विचारशक्ति 
देण्याचें काम सवे अरिस्टाटलाकडे सोपवावे, इतका इश्वर 
कृपण नाहीं. ! या सामान्य सदराखाली आणखी कित्येक 
हेत्वाभास येतात ते असेः- 


२९४. (१) साध्याचा फक्त एक भाग सिद्ध करण- 
जसे, एखाद्या श्‍्समावर खुनाचा आरोप आणिलला असतो, 
व त्याने एका मनुँप्यास ठार केलें एवढेंच फियादी 
सिद्ध कारतो. अशा ठिकाणीं त्या मनुप्यानं जं कृत्य 
केळे त आत्मरक्षणाथ नव्हतं, व॒ रागाच्या सपा- 
व्यांतही केलेलें नव्हते, तर दष्ट बुद्धीनंच केलेलें 
होते, अशी फियोदीने जज व जूरी यांची खात्री 
करून दण अवबऱय असते. (६ पुराव्याचा आक्ट कलम 
१०६ पाहा ). अ बला तूं लबाड बोलणारा आहेस असें 
म्हणतो, व त्याचे समथेनाथे अ असं दाखवितो कीं 
कांहीं खोट्या गोष्टी--मग त्यासंबंधानें बची गेर सम- 
जूत झालेली असो किंबा त्याला चुकांची माहिती मिळा- 
ठेली असो->बने सांगितल्या होत्या 


९५. (२) आक्षेपांचा हेत्वाभास.---यांत एका 
सुचनेविरुद्ध आक्षेप घेतां येण्याजोगे आहेत, एवढ्यावरून 
ती सुचना अमान्य केली पाहिजे असे अनुमान केळे अ- 
ससे. वास्तवीक रीतीने, ताद्रेरुद्ध कांही आत्षेप घेतां येण्या- 
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जोगे आहत एवढच कारण पुरं नाही; तर तदनुकूल 
कारणांपेक्षां प्रतिकूल कारणें विशेष वजनदार आहेत असें 
दाखविणें अवश्य आह. जम, पर्रक्षेंत पसार होणाऱ्या 
तरुण मंडळीनांच सवे सरकारी नोकऱ्या द्याब्या, अशी 
एकाने सुचना केली असतां ती हाणुन पाडण्याकरितां 
अर्से केळ असतां, कधीं कधीं तुह्यांस अशी मनुष्ये मिळ- 
तीळ की त्यांच अंग काम करण्याची फारशी योग्यता 
नसत ? एवढा आक्षप आणला म्हणज पुर आहे असं 
एखादा आक्षेपफ समजता, परंतु वाम्तविकपणे हली 
चाळ असलल्या, वरष्ट अधिकाऱ्यांच्या शिफारसीवरून 
नमणुका होण्याच्या पद्धतीप्रमाणे या पद्धतीन हद्यार 
व काम करण्यांत तरबेज जर्णी तरूण मंडळी आपणांस 
मिळणार नाही असें झाबीत करण्याचा बाला त्या आक्षे- 
पकांवर राहत! 


क ) प्रतिपलत्रच्यनसारा अनमान,-__ज्या- 
अर्थी सव प्रकारच अनुमान गरहीत सिद्धांतावर अव- 
ल॑बून असते. त्यात्रर्थी दसऱ्याशी वाढे करितांना, त्यान 
अंगिकार केलेल्या तत्वांचा आधार धण्यास आपणांस पृणे 
हक आह, मग इतरांशी वाद करितानां तीं ततव आप 
णांस मान्य होणार नसठीं तरी हरकत नाहीं. परंतु ज्या 
तत्वांचे आधारावर हे अनुमान केलेळें असतें, तीं त्त्व 
ज्यांना मान्य नाहींत असं लोक हे अनुमान खर धरणार 
नाहीत. ज्या प्रतिज्ञा आपल्या प्रतिपक्षास मान्य आहेत, 
परंतु आपणांस मान्य नाहीत, त्या प्रतिज्ञांचा फायदा 
घेऊन प्रतिपक्षतरत्मनुसारी अनुमान करण हं प्रामाणिक- 


र्र्र तकेशास्त्र. 


पणाचे काम नव्हें परंतु आपल्या प्रतिपक्षाच्या परतिज्ञा 
जर खऱ्या मानिल्या तर त्यांपासून कोणते अनुमान निघत 
हं दाखवून त्या  प्रतिज्ञांविषयीं त्याचे मनांत फक्त संशय 

उत्पन्न करण्याचाच जर आपला उदेश . भसेल तर वरील 
अनुमान करणें गेर होणार नाहीं 

९७. ( '$ ) बहजनाभिमततत्वभमाण,-_-हझमणज 
समाजांपकीं बहुतेक लोकांना अभिमत असणाऱ्या तत्वांचा 
आधार देणं. जीं तत्व मूलतः खरीं व याग्य आहत व त्यांचा 
आधार देणाऱ्यांना जीं पूणपणे ग्राह्य आहेत अद्या तत्वांचाच 
आधार देणें योग्य होईल. परंतु जीं तत्बें मूलतः खोटी ब 
चुकीर्ची आहेत. किंबा त्यांचा आधार दणाऱ्याची त्यांवर 
खरी श्रद्धा नसून श्रद्धा आहे असें तो बाहेरून दाखवितो, 
अद्या तत्वांचा आधार ,देणे अप्रामाणिकपणाचे काम 
आहे. कित्येक वेळां अस तडल काँ, अशा तर्‍हेच्या 
खाट्या प्रमाणाचा परिणाम त्या प्रमाणाचा उपयोग कर- 
णाऱ्यासच प्रतिकूल होईल. एखाद्याचे मनांत दुष्ट बुद्धि 
उत्पन्न करण्याकरितां किंवा दांडगाइचे वतनास उत्तेजन 
देण्याकारेतां अक्या तऱ्हेच्या प्रमाणाचा उपयोग करणें 
अगदी आप्रशसत आहे. 

९८, ( ५ ) पराज्ञाननिष्ठममाण.---यांत आपण जी 
गोष्ट सांगत असतो तिचे विरुद्ध कोणतीही माहिती आपले 
प्रतिपक्षास नसते म्हणूनच आपली गोष्ट त्याने खरी 
मानली पाहिजे असें आपण म्हणतो. पुराणांत वर्णन 
केलेल्या यमलोकाच्या भयंकर यातनांस सामान्य लोक जे 
इतके भितात ते याच रीतीने. जावूटोणा, मंत्रतंत्र, 
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दिव्यदृष्टि, करपुतळी, अंगांत येणे इत्यादिकांवर कांहीं 
लोकांची श्रद्धा बसते ती याच तऱहेने, कारण हे जादूटोणा 
करणारे लोक असे कांहीं चमत्कार करून दाखवितात कीं 
ते कसे व कां होतात हे आपणांस सांगतां येत नाहीं. 
अद्या गोष्टींसंबंधान खरं निगमन हच आह की, आपण 
आपलें मत ताबडतोब ठरवू नये, व खऱ्या धमोपासून व 
शास्रीय शोधापासून खरी माहिती मिळेपर्यंत बाट पहावी. 


९९. ( ६ ) अनुसंधानांचा हेत्वाभास,-_-यांत अंथ- 
कारांनी किंवा वक्‍त्त्यांनी अद्या ग्रंथांतील किंवा ठिका- 
णांतीलळ आधार दिलेळे असतात कीं ते लोकांनीं बारकाईने 
तपासून पाहण्याचा संभव नसता, व कदाचित्‌ पाहिलेच 
तर त्यापासून, वरीळ म्रंथकारांनीं किंवा वक्‍त्त्यांनीं 
काढिलेलं निगमन निघत नाहीं असें लोकांस आढळतें. 
उदाहरणाथ, बकलसाहबानं ' रेग्ठंडच्या सुधारणेचा इंति- 
हास * नांवाचा एक प्रचंड ग्रंथ लिहिला आहु. त्यांत ज्या 
ग्रंथांचा आधार दिला आहे त्यांची संख्या (९००) पाहूनच 
छाती दडपून जाते. या विद्वान ग्रंथकाराने ( वुद्या 
नसेळ कदाचित्‌ ) पुप्कळांच्या डोळ्यांत खाशी धूळ 
घातली आहे. इतिहासासंबंधाने ज़ अनेक आधार घेऊन 
त्यावर त्यानं भव्य मंदिरे उभारिलीं आहेत ते आधार 
अगदींच लेचेपेचे आहेत. याच मासल्याची एक चूक 
आमचे विद्वान गुरु डाक्टर रामकृष्ण गोपाळ भांडारकर 
( हेश्वर त्या महात्म्याला उदंड आयुष्य देवो! ) याणी 
सन १८९४ सालीं मुंबई युनिव्हरसिटीच्या पदवोदान 
समारंभाचे वेळ'च्या भाषणांत “ आमची पदवीधर तरुण 
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मंडळी लवकर कां मरते ” यांचा विचार करितानां, 
पारशी लोकांतील मृत्युसंख्येसबंधाने केली. परंतु पुढे 
« बाँबे म्राज्युएट्स. असोसिएशन 'च्या विद्यमाने होणाऱ्या 
वार्षिक भाषणांत कै. न्यायमूर्त महादेव गोविंद रानडे याणी 
ही चूक दुरस्त केली. ज्या लोकांना खतः विचार कर- 
ण्याची आवड नसते, किंवा स्वतंत्र रीतीनं-म्हणजे 
दुसऱ्याचे म्हणण्यावर अवलंबून न राहतां स्वतःचे मेह- 
नतीन झ्योध लावण्याची हौस नसते, अशांवर स्वमेताभि- 
मानी लाक वरील रीतीन आपली चांगली छाप बसवितात. 

१००. ( ७ ) परिणामांवरून अनुमान काढणें,-- 
.ज्या केवळ सावेजनिक उपयुक्ततेच्या गोष्टी आहेत त्या- 
विषर्यी असें अनुमान काढण्यास हरकत नाहीं, उदाह- 
रणा्थे, दारू पिणे, जुगार खेळणे, बाहेरख्याली करणं 
इत्यादि व्यसने बंद करण्याकरितां एखाढा कायदा 
करण्याबद्दल जर कोणी सुचना पुढं आणली, तर त्याचा 
विचार करितांना या व्यसनांच्या परिणामांवरून खुशाळ 
अनुमान करावे, पण अश्शा कायद्यापासून इष्ट हेतु 
साधेल कीं नाहीं. एवढें मात्र पाहिले पाहिजे. परंतु जेथं 
एखाद्या नवीन सिद्धांताची अगर हक्काची बाव असते 
त्या ठिकाणीं आपण एकदम परिणामांवरून अनुमान काढूं 
नये. कांहीं लोकांचा खभावच असा अततो को, एखादा 
नवीन शास्त्रीय शोध लागला म्हणजे त्यापासून लोकांची 
धमंश्रद्धा कमी होईल किंवा एकाद्या जुन्या लोकरूढीस 
विरोध येईेळ व त्यामुळें फार वाईट परिणाम होतील 
म्हणुन त्या शोधाचा सर्वेतः धिःकार करावयाचा. मरंतु 
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एखादा सिद्धांत जर खरा असेल, किंवा एखाद कृत्य जर 
योग्य असेल, तर त्याचे परिणाम चांगळ झालेच पाहिजेत 
मग ते आज आपणांस दिसोत अगर न दिसोत. पुखादा 
सेद्धांत खरा आहे की खोटा आहे हे स्वतंत्र पुराव्यावरून 
स्थापित केल्यानंतर, मर्जी असल्यास, त्याच परिगाम काय 
होतील याचा निप्कपटवृद्धोन खुद्याळ बिचार करावा. 
बाळविवाहापासून होणारी समतती ब तिर आटबाप जस 
तिघेही अल्पायपी व निःशक्त हातात असं वंद्यणास्रावरून 
हली पूणपणे सिद्ध झाल असूनही, बालविवाह बद 
केल्यास समाजवधने शजिथिळ हातीळ, मुठांमुळीम*्ये 
ब्रक्मचये राहण!र नाही; सुळी स्वतंत्र होऊं पाहतील, 
ट्यभिचार वाढल, अक्या दीघ शका घणारी खमंग मंडळी 
भामच्यांत अजन आहच 


१०१, (८ ) पुराव्याचा बाजा काणावर राहता 
यासंबंधान हांणाऱ्या चका.---जा मनुप्य काणतही विथि- 
रूप प्रतिपादन करितो, त्याजवरच ते निद्ध करण्याचा बाजा 
निःसंशय राहता ( पुगव्याचा आक्ट कलम १०३) वत्या 
विवक्षित विषयांतीळ पुराल्यांच ईनयमांस अनुसरून त्याने 
आपला पुरावा दिळा पाहिज. जर ता गणितशास्त्रांतील सिद्धांत 
अखेल. तर ज स्वतःसद्ध, अवश्यक व सर्वावपयास सारख 
लागू पडणारे असे नियम आहेत त्यांच साहाय्यानेच तो 
सिद्धांत त्यानं सिद्ध करून दाखविला पाहिज. जर तो 
इतर कोणत्याही शासख्रांतीलळ सिद्धांत असेल तर तो 
व्याप्यसाधितव्यापकाटुमानाच्या नियमाप्रमाणे सिद्ध 
केला पाहिज. जर ती एखादी ऐतिहासिक गोष्ट असेल 
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तर ती ऐतिहासिक गोष्टी तपासण्याच्या पद्धतींनी खरी 
ठरते असें त्यार्ने दाखविलें पाहिजे. जर तो सिद्धांत 
व्यापकसाधितव्याप्यानुमानानें काढतां येत असेल, तर 
तो अनुमानोक्तीप्रमाणें मांडतां येतो कीं नाहीं हे पाहिलं 
पाहिजे. परंतु त्याला स्वतःला जर भरपूर पुरावा देतां 
येत नसेल, तर त्या सिद्धांताचा विसंवादी (भाग २ 
कलम २५ पाहा ) सिद्धांत तुम्ही सिद्ध करा असं, तो 
सिद्धांत कबल न करणाऱ्यांना सांगण्याचा अधिकार त्याला 
नाहीं. उदाहरणाथ, एकादा मनुप््य एक विवसलित झाड 
अमक्या एका देद्यांत सांपडते असें म्हणत असेल तर तें 
खर आहे असे त्यानंच दाखविलं पाहिजे. ते कबूल न 
करणाऱ्यांना “* त्या सगळ्या देद्यांत तुम्ही हिंडा व तशा 
जातीचं झाड तेथे कोठंही आढळत नाहीं, असं तुम्हीं 
दाखवा? असं त्याला म्हणतां येणार नाहीं. पुराव्याचा बाजा 
कोणावर असतो यासंबंधी इंग्रजी कायद्याचे नियम पाहणें 
असल्यास हिंदुस्थानच्या पुराव्याच्या कायद्याची कळमे १०१ 
पासून ११४ पाहींवा. तर्सेच मनुस्मृति व याजञवल्क्यस्मति 
पाहावी. सामान्यं सिद्धांत एकाच उदाहरणाच्या योगानें 
अनेक वेळां फार सुलभ रीतीनें खोटे ठरवितां येतात 
उदाहरणाथे, एकादा मनुष्य जर असं म्हणल का, 
: हुश्वराने मनुप्याकररितां जीं सुखे निमोण केलीं आहेत 
तीं सवे एकंदर मनुष्यजातीला त्याने सारखी वांटन दिली 
आहित?, तर ( अनुमानोक्तीच्या तिसऱ्या हेतुस्थितीच्या 
योगाने ) ' कांहीं सुखें-उदाहरणाथे शिक्षणाची साधनं- 
इश्वरानें सवे मनुष्यांच्या आटोक्यांतु ठेविली नाहींत', 
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अस दाखवून वरील सिद्धांत तुम्हांस खोटा ठरवितां येईल 
परंतु एकादा निषेधरूप सामान्य सिद्धांत शाबीत करणे 
हे बहुतेक कठीण किवा अशक्‍य आहे; कारण अश्रा 
ठिकाणी जितकी शक्‍य स्थाने असतात तितकी आपणांस 
घुंडावीं लागतील, व त्यापॅकी कोणत्याही स्थानासंबंधानें 
विधिरूप सिद्धांत करितां येणार नाही असे आपणांस 
दाखवावे लागल. 


१०२. ११, उपमांचे हत्वाभासः--'उपमा या 
शब्दाचा अथ एका वम्तूच दसऱ्या वम्तृ्षी साहश्य असा 
नव्ह? तर दोन वस्तुंमधील संबंधाचं दसऱ्या दोन वस्तू 
मधील संबंधाशी साहइरय असा आह. जस, एका दे- 
शाच्या राजास, त्या देशाचे निर अज्नी उपमा देतात, 
कारण त्याचा त्याच्या दद्याशी जा संबंध असता तोच 
संबंध शरिराचा शरीराशी असतो. उपमेचा दुरुपयोग 
केला असतां त्यापासून दोन प्रकारच हेत्वाभास हाण्याचा 
संभव आहे. पहिलाः-वस्तुंच्या परम्पर संबंधांत साह्य 
आहे एवढ्यावरून त्या बम्तृंतही साइश्य आहे भशी 
आपली समजुत हाण्याचा संभव आहे. पक्षाचा पंख व 
फुलपाखरांचा ( पतंगाचा ) पंख या दोहोंत सादृश्य आहे 
असं पाणिशाखवेत्ते म्हणतात, याचें कारण या दोहांपा- 
सून उडणं हं एकच कार्य घडत; परंतु या दोन अवय- 
वांच्या रचनंत किंचितही साहऱ्य नाहीं. दुसरा हेत्वा- 
भास:--_उपमा फार दूरवर नेल्यानें उत्पन्न होतो. जसें 
कांहींजण अर्से प्रतिपादन करितात की, ज्याअर्थी सवे 
राष्ट्र व प्राणी या दोहौस बालपण, तरुणपण व पोक्त- 
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पणाचा एक एक काळ असल्यामुळं दोहात साहृश्य आहे, 
त्याअथी म्हातारपणांचा व मरणाचाही एक एक काल 
दोहोंत असला पाहिजे. परंतु शिक्षण, धमेश्रद्धा इत्यादि 
गोष्टी कांहीं राष्ट्रांत आपला प्रभाव अक्या रीतीनें गाजवीत 
असतील कीं, त्या राष्ट्रांस वृद्धावस्था वब विनाशकाल ही 
कधींही येणार नाहीत. उपमेपासून जे अनुमान करितात 
तें असे असत:--कांही ज्ञात बाबतींत पढाथोचे एकमे- 
काशी सारर्य आहे; म्हणून दसऱ्या कांही अज्ञात बाब 
तींतही त्यांचे साहरय असल पाहिज. ह॒ अनुमान पु 
"्कळ वेळां खर हात. उदाहरणाथ, एकादा अभिज्ून्असं 
अनुमान करिताः---ह चित्र कांहीं विशोष बाबतींत रवि- 
वम्याच्या चित्रांसारखं दिसतं, यावरून हें त्याच चित्र- 
काराने काढिलेंल असावे. शरीरशास्त्रवेत्यास एकाद्या प्रा- 
ण्याच्या एका मागील पायाचा फोसिळ ( वनस्पति किंवा 
प्राण्यांच शव जमिनींत कुजून त्याच जागी मातीचे कण 
यऊन बसतात, व कांही कालाने ते कण कठीण होऊन 
त्या प्राण्यांच्या ब वनस्पतींच्या आकोरांच जे ढगड 
बनतात त्यास फासिल म्हणतात ) सांपडला असतां, याच 
रीतीने ता असे अनुमान करिता कीं, त्या प्राण्याचा 
दुसरा पायही याच आकाराचा असावा. पृर्थ्वींच्या पोटांत 
सांपडलेल्या कांहीं थोड्या हाडांवरून शरीरशास्त्रवेत्ता एका 
सनंद प्राण्याची रचना करूं शकतो ती बहुतेक अंशी 
याच तत्वावर 


१०३, १२. अपूणे गणना,-_ संव शास्त्रीय विषयांत 
व्यवहारांत, घडलल्या बिबकषित गुषष्टींच्या अवलोकना- 
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वरून सामान्य नियम शोधन काढिलेठें असतात. परंतु 
आपणांस एक नवीन निवम सांपडला असें म्हणतां 
येण्यास, किती व कोणत्या प्रकारचे अवलोकन पुरे 
आहे. हा एक महत्वाचा प्रश्न राहता. एक जण असें 
अनुमान करिता --तीन ठोकवारी मी तीन निरनिराळे 
बेत केळे, व त्यापकी माझा! प्रत्येक बत फसला; यावरून 
अुक्रवार हा कोणताही बत करण्याला घात वार्‌ आहे हेंच 
खरें. दुसरा म्हणता ---परवां रात्रभर आमचे घरावर 
पिंगळा ओरडत हाता ब टसर ढिवणी आमची आजी 
वारी, तसेच चार महिन्य़ापूवी आमचे आंगणांतील 
होवग्यारच झाडावर एकदा घुवट येऊन बसलें होते ब 
त्याच दिवशी संन्याकाळी आमचा मामा बद्या तापाने 
वारल्याबद्दळ मुंबटहदन पत्र आलं: सावरून पिंगळा घुबड 
ह पक्षी अठाभमकारक आहत. यांत सराय नाही. तिसग 
सांगतो:---काळ साहबांकड नोकरी मागायळा निघाला 
ता दारांतच मांजर आडवे गळ. तसाच बंगल्यांत गेलो 
परंतु साहब अजारी ! भट झाली नाही. दुसरे दिवशी 
निघाळा ता समारून रिकामी घागर घेऊन एक बाइ यत 
होती. बंगल्यांत गळो तो. साहेबाचे व मॅमसाहेबाचे 
कडाक्याचे भांडण सुरूं झाल आहे. असं एकिल ! अशा 
वेळीं आपला गोष्ट काढण अप्रठाम्त अस समजुन मुका- 
स्थानं परत आला. निसर दिवशी निघाला ता समोरून 
एक उघडा बाडक!| मनुप्य धांवत येतांना पाहिला. वॅँग- 
ल्यांत गेलो. साहेबांनी महाबळेश्वरास कुच केलें असें 
कळले ! एकंदरीत तिन्ही वेळां तीन अपक्चकून होउन 
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आमचें काम ऑफस्‌ झालें. आतां कोणाही सुशिसित, 
विचारी मनुष्यास हें उघड दिसेळ की, सामान्य नियम 
तयार करण्यास जितकी उदाहरणं सांपडली पाहिजेत 
तितकीं येथे सांपडलेलीं नाहींत, यामुळें सामान्य नियम 
तयार करण्यास, किती उदाहरणें सांपडणे जरूर आहे, 
हा मुख्य प्रश्न राहतोच ! नियम करितां येण केवळ 
उदाहरणांच्या संख्येवर अवलंबून नाहीं हें सुलभ रीतीनें 
दाखवितां येईल. यासंबंधानं मिह साहेब असे लिहितात 
कीं, * कांहीं ठिकाणीं एकच उदाहरण पुरं होतं, परंतु 
कांहीं ठिकाणीं एकाही अपवादाशिवाय हजारो उदाहरणें 
जरी एकाच ततऱ्हेचीं असलीं तरी तीं पुरीं होत नाहीत. 
ही संख्या किती असावी याबद्दल उलगडा अजून कोणी 
केला नाहीं. एक नवा सिद्धांत सांपडला असं आपणांस 
म्हणतां येण्यास उदाहरणांची किती संख्या पाहिजे 
हे ठरविण्याकरितां व्याप्यसाधितव्यापकानुमानाचे कांहीं 
नियम तयार करण्याचा प्रयत्न चाललेला आहे. तूते आ- 
पण एवढेच ध्यानांत ठेविलें पाहिजे कीं, अपूणे गण- 
नेच्या योगानें आपण फसू नये, व आपण जें निगमन 
काढूं त्याला योग्य आधार आहे की नाहीं याची खात्री 
करून घेतली पाहिजे, 

१०४. १३, चिन्हास चकून कारण असे सम- 
जणे,--ही चुकी अडाणी वेद्याचे हातून घडते, ती अशी 
कीं, शरीरावर कांहीं ठिपके पाहतांच त्यावर एकदम हला 
करून ते तो नाहीसे करितो, परंतु या योगानें, तो रोग 
मुळांतच नाहींसा करण्याऐवजी, कधीं कधीं त्या रोगास 
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शरीरांत अधिकच शिरकवितो. अश्शी चूक वाईट मुत्स- 
द्वीही करितो, ती अशीः देशांत अज्ञान व गुन्हे वाढत 
आहेत असं दिसतांच, चहूंकडे पसरलेले अनीतिवर्तन हे जॅ 
त्यांचें उत्पत्ताकारण त दूर करण्यांचा प्रयत्न न कारितां, 
त्या अज्ञान व गुन्हेगार लोकांना फक्त शिक्षा देऊनच तो 
स्वस्थ बसतो. बकल साहबाने हाच देत्वाभास केला आह. 
तो असें म्हणता कीं, सव सुधारणा केवळ ज्ञानबृद्धी- 
पासून झाली आहे, व नीतीचे ता नांवच भत नाहीं. 
परंतु पुष्कळ ठिकाणी--उदाहरणाथ म्कॉटलंडांत व अमे- 
रिकेच्या संयुक्त संस्थानांत-प्रथम ळोकांम*यं नीति जागूत 
झाली व त्याचा परिणाम ज्ञानवृाद्दि हा. झाला. अशा 
प्रकारचा हेत्वाभास आपल्याकडून होऊं नय, व दृसऱ्याचे 
हेस्वाभासान आपण फसू नये, वाकारितां मूलकारण व 
टृश्यमान कारण यांतील भद जाणणं जरूर आहे. मूल- 
कारण म्हणजे कोणतेही काय घडण्यास साष्टिनियमां- 
प्रमाण अगर ईश्वरी संकताप्रमा्ण जी गाष्ट प्रथम कारण 
झाळी असेल ती, व हृद्यमान कारण म्हणज ज्या गो- 
प्टीच्या रोगाने किंवा ज्या साधनांनी एकाद्या कायार्चे 
मूळकारण आपणांस समजतं त्या गाष्टी अथवा तीं साधन 
होत. या दोन्ही प्रकारच्या कारणांनां एकच नांव देऊन 
या दोहोंतील भद आपण बरेच वळां बिसरता. जसे, 
पाऊस पडळा आहे. म्हणून जमीन आली झाली आहे 
अर्से भापण म्हणतां; व जमीन ओली झाली,आहे यावरून 
पाऊस पडला आहे अर्सही आपण म्हणतो. हं उघड 
आहे कीं, बहुतेक वेळां हृश्यमुन कारण हें मूलकारण 
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२१२ त्कशास्त्र. 


दशेबिणारे एंक कायच असतें; जर्स, बर्फ वितळणें हू 
उष्णता वाढल्याचे एक चिन्ह असते, कारण उष्णता 
वाढल्यानेंच- बफे वितळते. 


[ कारण तीन प्रकारचं आहेः समवायि, असमवायि, 
व निमित्तकारण. ज्याच्याशी समवाय संबंधाने कार्ये उ- 
त्पन्न होतें त त्या कायोचं समवायिकारण. जसे, तंतु हे 
पटाचे समवायिकारण. ज्याचे ठिकाणीं काये उत्पन कर- 
ण्यार्चे सामथ्ये आहे आणि जं समवायिकारणादीं संबद्ध 
अस्त त॑ असमवायिकारण. जसें, तंतुसंयोग हा पटाचे 
असमवाथिकारण. ज समवायिकारण नसतं व असमवा- 
यिकारण नसतं तरी पण कारण असतं त्याला निमित्तका 
रण असं म्हणतात. जसं, माग वगेरे पटाची निमित्त 


कारणे होत. ] 
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